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Miejsce jako kategoria jezykowo-kulturowa
we frazemach z pola leksykalno-semantycznego
DIABEL

Location as a languacultural category: Phraseological units
in the lexico-semantic field of “devil”

Abstract: The article deals with praseological units that contain the lexemes diabet ‘devil’
and diabelski ‘devilish’, excerpted from dictionaries of standard and dialectal Polish. The
study is based on the assumption that a description of location as a languacultural category,
manifest in these units, will be non-differential and panchronic; however, characteristic
features of two languacultural areas (i.e., traditional folk culture and contemporary culture)
are taken into account. In the phraseological units being investigated, the category of
location appears either on the expression plane (it functions as a component of a given
unit) or on the content plane (the place is the meaning of the unit), and its exponent is
either a common noun or a proper name. Several aspects of the category of location, as it
functions in the lexico-semantic field of “devil”, have been revealed: (i) the folk culture
(spiritual culture, folk beliefs in demonology); (ii) location as a category that is evaluated
and that is used in evaluation, in the context of the US-THEM opposition; (iii) cultural
changes (in the city and in the country).
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Przestrzeni to jedna z podstawowych kategorii antropologicznych — kon-
strukcja kulturowa, ktéra porzadkuje swiat i wyznacza w nim miejsce dla
cztowieka. Jako fakt kulturowy jest ona nosnikiem okreslonych znaczen (Ada-
mowski 1999: 13) i wartosciowan. Miejsce za$ jest sktadnikiem przestrzeni,
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jako okreslona czesé¢, wycinek przestrzeni odnoszone jest do obszaréw (obiek-
tow fizjograficznych, czyli sktadnikow srodowiska geograficznego) réznych
pod wzgledem wielkosci. Nazwy tych obiektow fizjograficznych maja dwojaki
status jezykowy: sa to apelatywy i nomina propria.

Moim celem jest opis miejsca jako kategorii jezykowo-kulturowej we
frazemach z pola leksykalno-semantycznego DIABEE, tzn. w tych frazemach,
ktore zawieraja komponent o znaczeniu ‘diabel’ lub ‘diabelski’. Przyjetam
zalozenie, ze opis ten bedzie mial charakter niedyferencjalny (nie oddzielam
materiatu gwarowego od ogélnopolskiego) oraz panchroniczny (nie oddzie-
lam materialu dawnego od wspotczesnego). Glownym zrodtem materiatu
analitycznego byta NKPP!. Wykorzystatam tez stlowniki dokumentujace
ogo6lna odmiane polszczyzny (SJP Dor, PSWP Zgotk), stowniki rejestru-
jace polszczyzne dialektalna (SGP PAN, SGSI, SGKasz?) — w tym stowniki
frazeologiczne i paremiologiczne (SF PWN, MSF, Przymuszata, Pomier-
ska), niezwykle pomocny okazal sie takze lubelski stownik etnolingwistyczny
(SSiSL). Jednostki z nich wyekscerpowane w duzej czesci maja charakter
recesywny.

Kategoria miejsca uobecnia sie w zgromadzonych frazemach na dwa
sposoby:

(1) wystepuje w planie wyrazania jednostek (nazwa miejsca jest
komponentem frazemu),

(2) wystepuje w planie tresci jednostek (miejsce jest znaczeniem
frazemu).

W kazdym z tych dwoéch przypadkow dla wyrazenia kategorii, jaka
jest miejsce, wykorzystywane sg zarowno formy appelatywne, jak i formy
o statusie nomina propria.

Ad 1. Frazem zawiera w swoim skladzie komponent toponi-
miczny bedacy:

— nazwa pospolita, np. bagno/ bagna, kepa, (wierzniowska) grobla,
miyn, (stara/ sucha/ sprochniata) wierzba/ rokicina/ rokita, konopie ‘pole
konopi’, wies, miasto;

— nazwg wlasng, ktoéra jest: nazwa uroczyska ‘trudno dostepnego,
bagnistego miejsca w lesie’, np. kasz. Bazélc; nazwa cze$ci wsi, np.
Rim ‘nazwa pustk? nalezacych do Kozyczkowa’; nazwa miejscowosci,

! NKPP notuje wiele jednostek, ktére — zgodnie z jej zapisami — maja poswiadczenie
zarowno w gwarach, jak i w polszczyznie ogodlnej.

2 Kaszubszczyzna wezesniej traktowana jako dialekt w 2005 r. uzyskala status jezyka
regionalnego.

3 Kasz. pustki ‘gospodarstwo lub kilka gospodarstw lezacych z dala od wsi’ (SGKasz
1V /233).
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np. kasz. Bork (Borek), Gostomie, Parchowo, Lérna (Linia), §l. Lubieniec
(Lubliniec), Olesno (komponentem moze by¢ tez przymiotnik derywowany
od nazwy miejscowosci lub rzeczownik nazywajacy mieszkanca miejscowosci,
np. wierzniowski — od Wierzniowice, pinski, Piriczuk — od Pirisk); nazwa
okolicy, regionu (utworzona od nazwy miejscowosci), np. Mtawskie —
od Mtawa, Rawskie — od Rawa, Puttuskie — od Puttusk, oronimem, np.
Babia Gora.

Ad 2. Znaczenie frazemu odnosi sie do miejsca, ktore:

— w jezyku nie ma statusu nazwy wtlasnej, np. (tam,) gdzie/kaj dia-
bet / diobot mowi /prawi dobranoc ‘miejsce niedostepne, odlegte, zapomniane’,
(mieszkaé) u czarta na kuliczkach ‘w zapadlym, odleglym miejscu’, sto dia-
skow kany ‘gdzie$ bardzo daleko?’, kasz. Tam bé djabet 1ie vétiFimat ‘o miejscu
ocenianym z jakiego$ blizej nieokreslonego powodu negatywnie’, kasz. To so
stroné, ztérne djdabel obral sobe za starkovizng [‘dozywocie dziadkéw albo
tesciow’| ‘o okolicy znanej z przestepczosci’, diabelski/ diabli/ diobli/ kamien,
kasz. diobli/purtkév kam ‘ogromny glaz narzutowy’;

— w jezyku ma status nazwy wtlasnej (frazem stanowi nazwe wtasna
miejsca), np. Diable Bloto/Blotko jako nazwa konkretnego stawu, czesto
stawu lesnego; Diabla Gdra jako nazwa konkretnej gory, wzniesienia; Diabelski
Most jako nazwa konkretnego mostu — co nie wyklucza uzycia tej samej
nazwy wlasnej dla wskazania kilku roznych w sensie topograficznym obiektow
fizjograficznych, takich samych co do charakteru lub (rzadziej) réznych
w swoim charakterze (np. bedacego mostem oraz bedacego pétwyspem).

Frazemy to — zgodnie z koncepcja spopularyzowana przez Wojciecha
Chlebde (1991/2003, 1993/2001) — jednostki, ktorych wspolna i wystarcza-
jaca cecha jest odtwarzalnosé*. Analizie poddatam wiec nie tylko tradycyjnie
rozumiane frazeologizmy, ale takze przystowia oraz jednostki pograniczne,
np. powiedzenia, porzekadta, jak réwniez jednostki o statusie nazw, wlaczane
do szeroko rozumianej frazeologii.

Majac na uwadze wybrane pole leksykalno-semantyczne oraz pamietajac
o tym, ze diabet to centralna postaé polskiej demonologii ludowej, staratam
sie uwzglednié¢ specyficzne dla tradycyjnej kultury ludowej przekonania,
opinie, tzw. chlopski punkt widzenia (ludowy oglad $wiata). Zgodnie z me-
todologia opisu etnolingwistycznego prezentowaé¢ bede nie tylko dane czysto
jezykowe, ale rowniez ,przyjezykowe” (kulturowe).

7 jakimi miejscami we frazeologii i paremiologii diabet zostatl powigzany
oraz co jest tego przyczyna — z czego wynika zwigzek diabta z konkretnym

4 Frazem to wzglednie trwala forma jezykowa, ktora w danej sytuacji stata sie —
niezaleznie od swych cech strukturalnych i semantycznych — przyjetym (nierzadko jedynym)
sposobem wyrazania danego potencjaltu tresciowego (Chlebda 1993/2001: 336).
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miejscem 1 miejsca z diabtem? By odpowiedzie¢ na tak postawione pytanie,
wskaze i przeanalizuje kilka aspektow funkcjonowania kategorii jezykowo-
-kulturowej miejsce we frazemach z pola leksykalno-semantycznego DIABEE.
Sa to:

(a) dokumentacja kultury ludowej (kultury duchowej, wierzen ludowych
z zakresu demonologii);

(b) ilustracja przeobrazen cywilizacyjnych i zmian kulturowych (wies
i miasto);

(c) miejsce jako kategoria warto$ciowana oraz wartosciujaca (wykorzy-
stuje tu potoczne rozumienie wartosci jako ‘czegos, co jest powszechnie
uznawane za dobre i pozadane’).

Przestrzen w kulturach tradycyjnych, w kulturach typu ludowego, jest
zorganizowana tak, ze nie odrzuca sie pojecia i kulturowej roli sacrum
(Adamowski 1999: 13). Spolecznosci te, oswajajac i porzadkujac przestrzen,
dzielg ja na sfere sacrum i profanum. W obrebie sfery sacrum miesci sie
nie tylko to, co boskie i z Bogiem zwiagzane (sacrum pozytywne), ale i to,
co stanowi jego przeciwienistwo — to, co diabelskie, demoniczne (sacrum
negatywne)®. Zgodnie z przekazami folkloru demoniczny, diabelski wymiar
zyskaly tereny odlegte od siedzib ludzkich, niezamieszkale i nieuprawiane
przez ludzi, pozbawione zyciodajnej wody i stonica, nienalezace do ludzi,
,obce” (takim ,obcym” z punktu widzenia tworcy i nosiciela folkloru miejscem
jest takze miasto) (zob. Adamowski 1999: 49). Zostaly one oddane we
wladanie sit demonicznych, przede wszystkim diabta.

Slady ludowej demonologii

W wierzeniach ludowych znalazto sw6j wyraz przekonanie, ze diabet
przebywa w szczegdlnych, ulubionych przez siebie miejscach. Z punktu
widzenia czlowieka sg to czesto miejsca niebezpieczne, trudne do przebycia,
a nawet niedostepne — takie jak bagna, mokradta, trzesawiska,
moczary, btota% Znajduja sie poza przestrzenia bezpieczng i oswojona
przez cztowieka, stanowiac dalekie orbis exterior’. Cztowiek moze w nich
zabladzi¢, ugrzeznaé, zapasé sie lub utopié.

5 Pojecia sacrum uzywam w szerokim znaczeniu — odnosze je nie tylko do sfery wartosci
religijnych, ale takze do mityczno-magicznego obrazu wszech$wiata zawartego w folklorze,
por. Wéjtowicz 2016: 43.

5 Diabet ma zwiazki z woda, w ten sposob laczy sie on ze stowiariskim wyobrazeniem
smoka jako bostwa akwatycznego. Diabel (po chrystianizacji) zajal miejsce stowianskiego
smoka. Dziekuje Recenzentowi artykutu za zwrécenie uwagi na te kwestie.

7 O uksztaltowaniu ludowego $wiata — orbis interior i orbis exterior pisal Ludwik
Stomma (1986).
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Miejsce grzaskie, gdzie jest mokra, nasiaknieta woda, ziemia, porosnieta szczegdlnego
rodzaju roslinnoscia [w kulturze ludowej — R.D.] jest pojmowane jako sfera graniczna —
miedzy ziemia i woda, tym i tamtym Swiatem, $wiatem ludzi i sil pozaziemskich, miejsce
niebezpieczne, siedziba i teren dzialania sil nieczystych i demonéw (SSiSL 1/2/427).

W analizowanych frazemach nazwami tych miejsc sa: bagno ‘blotnisty,
grzaski teren, czesto ze stojaca woda i kepami ziemi pokrytymi trawa,
zaro$niety szuwarami, trzcinag, mchem itp., trzesawisko, bloto’/ bagna, btoto,
a takze kepa ‘suchy i wyniodlejszy kawatek gruntu wsréd blot i bagien,
poroéniety trawa, turzyca, krzewami, drzewami’: siedzi jak diabet w bagnie;
stedzi jak diabel na kepie; siedzi on tam nikéj kaduk na kepie; smieje sie jak
diabet ) diobol na kepie; trzesie sie jak diabet na kepie; wrzeszczy jak diabet
na kepie (NKPP diabel 82); Bloto bez czarta nie obejdzie sie; Aby bloto
byto, to czart bedzie; Byleby bloto, a diabli sie znajdg; Kazde btoto ma swego
diabta; Gdzie tobie czorcie naglepiej? W btocie; Dlaczego czorcie siedzisz
w blocie? Bom przywykt (NKPP btoto 1). O utozsamieniu blota z diablem
przekonuje ekspresywna fraza odnotowana w stowniku kaszubskim Niech to
btoto weznie! (zam. diabet) (Krawczyk-Tyrpa 2001: 54)8.

Na bagnach i trzesawiskach® oraz w ich okolicach diabel (przyjmujac
zoomorficzna lub ludzka posta¢) wodzi ludzi (gtownie pijanych i podroznych),
wyprowadza ich na manowce, topi, nawodzi ludzi do odebrania sobie zycia.
Tam tez przesiaduje, pluszcze, ukrywa sie (przed ludzmi, a w czasie burzy
przed piorunami, ktore w niego bija), a takze strzeze zakopanych skarbow,
ktore co jakis§ czas oczyszcza, suszy i przepala w ogniu (czego znakiem sa
Swiecace ogniki). Ta ostatnia aktywnosé¢ diabta znalazta odzwierciedlenie
w kilku przystowiach: Czart ztoto na bagnach suszy; Czart ztoto na bagnach
przepala — wierzenia ludowe o btednych ognikach jako przepalajacym sie zto-
cie (NKPP zloto 6); Czart pokaze ztoto, a wciggnie w btoto (NKPP czart 9) —
por. Kto w blocie siedzi, ten musi czarta w kumy prosi¢ (NKPP bloto 10)1°.

Sladem ludowych przekonaii, ze siedziba diabla sa specjalne miejsca na
ziemi — mokradta i blota, sa tez frazemy nawiazujace do Pinska. Miasto
lezy na Polesiu nad rzeka Pina, tuz u jej ujécia do Prypeci, w dorzeczu
rzeki Strumieri, polozone jest na bagnach i moczarach (do wrzesnia 1939 r.
nalezato do Polski, po rozpadzie Zwiazku Radzieckiego w 1991 r. znalazto
sie w granicach Biatorusi). Komponentem tych frazemoéw jest przymiotnik

8 W SGKasz VI/118 zapisana w znaczeniu: ‘wyraz zniecierpliwienia’.

9 Wedtug malopolskich przekazow wierzeniowych o walce Boga ze zbuntowanymi
aniolami w bagnach i trzesawiskach ugrzezty diably stracone przez Boga do piekla, ktore
tam nie dolecialy.

10 W przystowiu tym btoto ma réwniez znaczenie metaforyczne i jest symbolem upadku
moralnego, a samo przystowie w obrazowy sposéb przedstawia przekonanie wyrazone
w innym frazemie: Z kim przestajesz, takim si¢ stajesz.
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utworzony od nazwy miejscowosci (piriski) oraz rzeczownik nazywajacy
jej mieszkarica (Piriczuk): diabet od piriskiego blota; pinski diabet (NKPP
Pinczuk, Pinsk 6); jedzie jak diabet na Piriczuku (NKPP Piniczuk, Pinsk 2) —
por. Bloto bez czarta nie obejdzie sie. Pytal raz Litwin, nie wiem, diabla czy
Piriczuka: ,Dlaczego siedzisz w btocie?” —  Siedze, bom przywykt.” (NKPP
btoto 1!1) (zob. Adamowski 2005: 36; tez Dzwigot 2005).

Nazwy Djable Btoto/Blotko, a takze Diable Bagno, odnoszone sg do
wielu roznych miejsc, w sensie geograficznym skonkretyzowanych (do roz-
nych konkretnych, jednostkowych obiektow fizjograficznych): Djiblé Btotko
‘czesta nazwa licznych stawow na Kaszubach, np. w Debogoérzu, Welku,
Sylczynie, Patokach’ (SGKasz 1/214). Réwniez na Kaszubach — w gminie
Lipnica (w powiecie bytowskim), na pograniczu wsi Borzyszkowy i Lakie
(Szlacheckie) — znajduje sie lesny staw nazywany Diablim Blotem lub Dia-
belskim Oczkiem!'?. Zas Diablim Bagnem nazywano tradycyjnie torfowisko
w pradolinie Strugi Glowczyckiej w poblizu miejscowosci Pobtocie, w okoli-
cach Stupska!3, a takze bagna miedzy Tumianami a Bartottami na Warmii
i Mazurach (Matusiak-Kempa, Naruszewicz-Duchlinska 2016: 11914).

Wedtug wierzen i podan ludowych ,diabelskim” miejscem byta takze
grobla, czyli ‘wal ziemny zbudowany w celu spietrzenia wody (na rzece,
w stawie) lub rozdzielenia stawow’, dawniej takze: ‘przej$cie po bagnach,
czesto usltane chrustem, faszyna!®’: Na wierzniowskiej grobli hujstali sie diobli
(NKPP Wierzniow!®). Toponimem, ktory nalezatoby z tym powiedzeniem
zestawié¢, nie jest Wierzniow, a Wierzniowice — nazwa wsi lezacej koto
Karwiny w Czechach, przy granicy z Polska, blisko Gorzyczek, w gminie

vy

Lutynia Dolna (czesk. Vériovice), zas samo powiedzenie jest najpewniej

' Jest to cytat z III czesci Mickiewiczowskich Dziaddw.

12 http://zbigniewprochowski.blogspot.com /2015 /08 /diable-boto-diabelskie-oczko.html
[dostep: 30.04.2018]. Autor bloga podaje nazwe wsi jako Lqkie Szlacheckie, natomiast
w Wykazie urzedowych nazw miejscowosci i ich czesci z 2012 roku odnotowano te nazwe
jako Lgkie: http://ksng.gugik.gov.pl/pliki/urzedowy wykaz nazw _miejscowosci 2012.pdf
[dostep: 30.04.2018].

13 Nazwg oficjalng utworzonego tam rezerwatu przyrody jest Torfowisko
Poblockie: http://magazynkaszuby.pl/atrakcje/glowczyce-pradolina-strugi-glowczyckiej-
torfowisko-poblockie-diable-bagno/ [dostep: 15.01.2018].

14 Autorki zaliczaja nazwy motywowane wyrazami czart, diabet, diabelski, piekto do
nazw ,ostrzegajacych” przed sitami nieczystymi. W tej grupie znajduja si¢ réwniez onimy
jednocztonowe: Diabelnik — las na poludniowy zachéd od Kromerowa, Diableniec — las
na pélnoc od Tumian, Piekietko — 1. paréw na poludniowy zachod od Sprecowa, 2. las,
dawniej pole, na potudniowy zachod od Gronit (tamze).

5 Faszyna to uformowane i utozone wzdtuz osi pedy wikliny, galezie drzew, ewentualnie
peki chrustu stuzace jako material podczas umacniania brzegdéw oraz skarp, a takze
podczas prac melioracyjnych.

16 Miejscowosé na Slasku Cieszynskim po stronie czeskiej.
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pogtosem wierzeri ludowych o diabtach wodnych czy wodnikach (zob. Dzwigot
2015: 22, 25).

W wierzeniach ludowych z diabtem kojarzone bywaly tez uroczyska,
czyli trudno dostepne, odludne, bagniste miejsca lesne. Nie tylko Kaszubi byli
przekonani, ze w szczegolniejszy sposob djabet uvizit sobe ‘upodobal sobie’
rozne uroczyska, gdzie zwykle strasi. O jednym z nich, zwanym Bazélc pod
Tylowem, mawiali: Na Bazélcu je djabtov jak v mezulcu ‘worku’ (SGKasz
1/212, SGP PAN V/509).

Ulubionym siedliskiem diabta sg tez stare, suche, sprochniate
wierzby oraz geste, niedostepne zarosla wierzbowe (ktore two-
rzy zwlaszcza krzaczasta wierzba, zwana rokitq i tozing): zakochat sie jak
diabet w suchej wierzbie — wedtug wierzen ludowych wierzba uchodzi za ,zle”
drzewo i siedlisko diabta (NKPP kocha¢ 65, MG 1/159-160); w starej wierzbie
diabet mieszka; w suchej wierzbie diabet siedzi; siedzi jak diabel w rokicinie
(w rokicie); siedzi jak diabet jaki w sprochniatej wierzbie; Smieje sie jak diabet
w suchej wierzbie (rokicinie); rozsmial sie jak diabel w rokicinie; chichocze
jak diabet w rokicinie; kreci jak diabet suchq wierzbg — te przystowia i zwroty
przystowiowe majg zwiazek z wierzeniami ludowymi, ze mokradta i rosngce
na nich wierzby sa mieszkaniem diabta (NKPP diabel 82, MG 1/59-160).
Szczegodtowo zwiazek diabta z wierzba zostal oméwiony w pracach Marzeny
Marczewskiej (1999, 2002). Autorka wyjasnia:

Etymologia nazw wierzby, poswiadczajaca najbardziej wyraziste cechy wygladu drzewa
[pokrzywione galezie, znieksztalcony piern — R.D.| i ujawniajaca kojarzone z drzewem
negatywne emocje (smutek, por. wierzba ptaczgca), tylko posrednio uzasadnia charak-
terystyczne powigzanie wierzby z mocami diabelskimi. Wierzba jest gatezistym drze-
wem/krzewem tworzacym niedostepne i tajemnicze zarosla, wystepujacym na mokradtach.
Sa to — jak widaé — wystarczajace powody, by podejrzewaé¢ drzewo o kontakty z mocami
nieczystymi (Marczewska 1999: 68).

Poza tym wierzba jest drzewem nietrwalym, tatwo préchniejagcym, szybko
sie starzejacym. W jej sprochniatych pniach, dziuplach miaty znajdowaé sie
diabelskie skarby. Jest lokalizowana w miejscach o charakterze mediacyjnym —
przy drodze, na rozstajach, na miedzy, na brzegach wod, a wiec w obszarach
granicznych o niejednoznacznej charakterystyce, ktore jako teren ,$wietosci
niezorganizowanej”’ sg przestrzenia obca i niebezpieczng dla cztowieka, ze
wzgledu na przejawianie sie w niej sit demonicznych (Marczewska 1999:
69-70).

Siedliskiem diabta bywaja tez konopie: $mieje sie jak diabet w kono-
piach (NKPP diabet 82). Pisze o tym Sara Benetowa, autorka monografii
etnologicznej Konopie w wierzeniach i zwyczajach ludowych. Przywoluje
zwyczaje 1 wierzenia ludowe z Sieradzkiego, spisane i opublikowane pod
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koniec XIX w. przez Ignacje Piatkowska!”, zgodnie z ktérymi nie wyrzuca sie
pazdzierzy konopnych, lecz pali sie je. W przeciwnym razie diabel siedzacy
w konopiach bytby zty, ze mu sie nie oddaje naleznego szacunku — przez
rzucenie go ,w dobroczynne ognisko”. Zemscitby sie na cztowieku i ukarat go
(Benetowa 1936: 25'%). Warto zastrzec, ze o konopiach jako miejscu mozna
moéwié jedynie wtedy, gdy mamy na uwadze ‘pole rosnacych konopi’ — jed-
norocznej, wysokiej roéliny o niepozornych, wydobywajacych mocny zapach,
kwiatach, uprawianej dla wtokna, stuzacego do wyrobu sznuréw, lin i ptotna,
oraz dla nasion, z ktérych wyttaczano olej!.

Jeszcze innym rodzajem miejsc zwiazanych z diabtem byly géry. We-
dtug podani ludowych diabet miat na nich przebywacé, a takze strzec ukrytych
(w nich, na nich lub pod nimi) skarbow. Mial sie tez przyczyni¢ do powsta-
nia niektérych z nich. Szczyty gor ogolocone z roslinnosci, zwane tysymi
gorami i znajdujace sie w kazdej okolicy, mialy by¢ miejscami cyklicznych
zlotéw czarownic dla odprawiania sabatéw?’: Djdbla Géra ‘czesta nazwa
gér na Kaszubach, np. w Kamienickim Mtynie, Kaszubie, Garczynie itp.’
(SGKasz 1/214); Czarcia Gdra, gwar. Djoblo Gdra, niem. Teufelsberg — pa-
gorek w Kolnie, Diabla Goéra — wzniesienie w Majdach (Matusiak-Kempa,
Naruszewicz-Duchliniska 2016: 119); por. wozit nas jak diabet swojq ciotke
[‘czarownice’ — R.D.] po Lysej Gdrze ‘tzn. po manowcach’ (NKPP Lysa
Gora 9). Przystowie Na Babiej Gdrze siedzi diabet w dziurze (NKPP Babia
Gora) jest pogltosem podania ludowego, charakterystycznego dla babiogor-
skiego folkloru, o smiatku, ktéry wyprawil sie na Babig Goére po skarby,
strzezone przez czarownice Sywilie?!, matke Antychrysta. Smiatek uspit
wiedzme, zdobyt ztoto i uszedt z nim podstepnie mimo poscigu (MG 1/49).
Wedtug niektorych legend ludowych oronim Babia Gdéra pochodzi od stowa
baba w znaczeniu ‘czarownica, wiedZzma’, poniewaz bylo to miejsce, gdzie
odbywaly sie sabaty czarownic. W tym kontekscie znaczgcym jest fakt, ze
najwyzszy szczyt w pasmie Babiej Gory nosi nazwe Diablak??.

17 Piatkowska 1889, 1898.

18 Pazdzierza od konopi wiesniak na dach nie wyrzuca, bo sciagneloby to grady, raczej
pazdzierze te pala, bo jest mniemanie, ze w konopiach diabetl siedzi, a gdyby go nie
uczarowano rzucajac w dobroczynne ognisko, zemscitby sie i ludzi ukaral” (Piatkowska
1898: 419). W etnobotanicznym opracowaniu Rosliny w wierzeniach i zwyczajach ludo-
wych. Stownik Adama Fischera (hasto: Konopie) zwiazek diabla z ta roslina nie zostal
uwzgledniony (Kujawska i in. 2016).

19 Konopiami nazywane jest tez oczyszczone wiokno otrzymywane z tej rosliny.

20 Wiecej na ten temat: SSiSL I/2: 91, 92, 121; Adamowski 1993, 1995, 1996,/97, 2000.

21 Sywilia — pogtos greckiej mitycznej wieszczki Sybilli, ktorej postaé zostala spopulary-
zowana przez literature jarmarczng.

22 Babia Géra to nazwa catego masywu gorskiego, Diablak — jego najwyzszego szczytu.
Potocznie jednak Babia Géra to ‘najwyzszy szczyt masywu Babiej Gory, czyli Diablak’ —
zob. Dzwigol 2016b: 336-337.
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Ogromny kamien stale lezgcy w danym miejscu, ktorego
wedle przekazow ludowych dotykat diabet, ktory byl niesiony przez dia-
bla, to diabelski/ diabli kamien (SSiSL 1/1/386), kasz. djabli/ purtkov kam
‘glaz narzutowy nadzwyczajnych rozmiaréw przyniesiony przez lodowiec
dyluwialny, wedtug wierzen ludowych opuszczony przez diabta na ziemie’
(SGKasz 1/214-215, TV /229-230)23. Spoérod innych kamieni wyréznia sie
tym, ze jest olbrzymi oraz tym, ze diabel pozostawil na nim swoje $lady:
pazurow, palcow, reki, stopy, kopyta, a nawet rysy twarzy, czyniac go bezu-
zytecznym dla cztowieka (SSiSL 1/1/386). Jest zlokalizowany na ogo6! poza
miejscami zamieszkiwanymi przez ludzi, czesto w miejscach uznawanych za
,obce” lub , graniczne”.

W podaniach ludowych z diabtem skojarzone zostaly réwniez mtyny.
Dwa stowniki polszczyzny ogdlnej notuja frazeologizm diabelski miyn ‘w ba-
$niach: mtyn, w ktorym straszy’ (SJP Dor 1/119, PSWP Zgotk VIII/343),
nawigzujacy do opowiesci o diabtach przebywajacych w mtynach, ktére to
opowiesci konkretyzowane sa na rézne sposoby: mltynarze maja konszachty
z diabtem, sg czarownikami (Adamczewski 2005: 127, 131, 133, 142-145),
trzymaja diabla za mltynarczyka (tamze: 1422%), diabet sprawia ktopoty
mlynarzowi, np. nieustannie psuje mu jaz (tamze: 134). W wierzeniach
ludowych mlyn (powietrzny i wodny) funkcjonuje nie tylko jako miejsce
zamieszkiwania diabta, ale i jako wytwor pracy konstruktorskiej diabta. We-
dtug opowiesci ludowych mtyny zostaly wynalezione przez diabta i dopiero
znacznie pozniej przekazane ludziom przez $w. Marcina, ktéry przy uzyciu
podstepu ,wykupil” je od diabléw i przekazat ludziom, by ci nie musieli do
mielenia uzywaé zaren, jak do tej pory bywalo (Adamczewski 2005: 152-153;
zob. Dzwigol 2016a: 20-21).

Innymi miejscami nieuksztaltowanymi przez nature, a bedacymi wyni-
kiem cywilizacyjnej dziatalnosci cztowieka — tak jak opisane wczesniej groble
i mlyny (wodne oraz wiatrowe) — sa mosty. Takze i one w przekazach
ludowych wiazane sa z diabtem. Z dwoéch powodéw: pod mostami znajduja
sie ukryte tam diabelskie skarby, diabet jest budowniczym mostu. Pierwsza
sytuacje ilustruja dwie jednostki stanowiace nazwy wtlasne tych obiektow:

— Diabelski Most — wiadukt drogowy znajdujacy sie w zachodniej czesci
Krakowa na skrzyzowaniu dzisiejszych ulic: aleja Waszyngtona i ul. Mal-
czewskiego, jeden z obiektow austriackiej Twierdzy Krakéw, zbudowany

23 7ob. Dzwigot 2014: 84. Por. tego purtk v loce zgubil ‘o kamieniu narzutowym’ (SGKasz
1V /229).

24 Jedni mtynarze rozglaszali te informacje, zeby upewni¢ potencjalnych klientow,
ze w ich mlynie zboze bedzie najlepiej zmielone, inni rozpowiadali o swoim diable —
mlynarczyku, by uchronié si¢ od kradziezy.
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w latach 1855—-1870. Nazywany jest tez czarcim albo diabelskim mostkiem
(Adamczewski 2004: 38-39). Wedlug legendy pod nim znajduja si¢ ukryte
diabelskie skarby;

— Diabelski Most — arkadowy most eremicki w Dolinie Eljaszowki w miej-
scowosci Czerna koto Krakowa, wybudowany przez pustelnikow w latach
1671-1691 jako dojscie do klasztoru, stuzyt zakonnikom i osobom $wieckim.
Ksztaltem przypominat rzymskie akwedukty, w 1889 r. zostat wylaczony
z uzytkowania. Co ciekawe, nazwano go Mostem Anielskim, ale okoliczna
ludno$é¢ zmienita te nazwe na Diabelski Most. Obecnie istnieja tylko ruiny
tego mostu przy drodze do klasztoru w Czernej. Podania ludowe moéwig
o zakopanym pod mostem ogromnym skarbie, ktérego pilnuje sam diabet,
o diable, ktéry na moscie czyha na najwiekszych grzesznikéw, a takze o odby-
wajacych sie tu spotkaniach diabtow, wszystkich ztych duchéw i czarownic,
ktorym przewodzi sam Lucyper z pomoca Belzebuba (zob. Dzwigol 2016a:
21-23)2°.

O diable za$ jako konstruktorze i budowniczym mostu méwia natomiast
sredniowieczne, lokalne legendy, ktore zwigzane sa z kilkudziesiecioma r6z-
nymi mostami znajdujacymi sie w Europie. Wszystkie te mosty to kamienne
konstrukcje architektoniczne, wyjatkowe pod wzgledem konstrukcyjnym —
na owe czasy cuda techniki (oraz architektury). Niezwykte wyzwanie dla bu-
downiczych stanowil nie tylko sam projekt, ale tez czesto lokalizacja mostu.
Powszechnie sadzono wiec, ze podczas budowania tej niezwyklej konstrukeji
cztowiekowi musial pomagaé sam diabel. Przyktadem jest Ponte del Diavolo
[dost. ‘Most Diabta’] — most taczacy brzegi rzeki Serchio powyzej Comune Di
Borgo a Mozano w Toskanii we Wtoszech, kamienna konstrukcja zbudowana
w XI wieku, ztozona z trzech malych asymetrycznych tukéw oraz wielkiego
srodkowego, unoszacego sie tak, ze wydaje sie zaprzeczaé¢ prawom grawitacji.
Legenda gtosi, ze w budowie mostu murarzowi pomagat diabet. Oficjalng
nazwa mostu jest Ponte della Maddalena [dost. ‘Most sw. Marii Magdaleny’]
(zob. Dzwigol 2016a: 21-23). Kolejne przyktady to: most nad rzeka Arda,
w poblizu miasta Ardino w Bulgarii, zbudowany przez Imperium Osmarnskie
w VI wieku; szwajcarski Teufelsbricke Bridge nad rzeka Reuss, ktorego
poczatki siegaja XIII wieku; pochodzacy z XIV wieku most w Cahors nad
rzeky Lot we Francji — Le Pont Valentré, nazywany Diabelskim Mostem,
bo wedtug miejscowego podania architekt o pomoc poprosit samego diabta;

25 Jedno z podan zapisanych przez Otto Knoopa w Wielkim Ksiestwie Poznariskim
dotyczy Mostu Diabelskiego pod Brzezinami: ,Na drodze miedzy Brzezinami a Dlugg
Goslina (w pow. obornickim) znajduje sie most zwany Diabelskim, pod ktorym diabet
niekiedy przebywa. Kazdego, kto o tej porze jest na moscie, spycha w bagnisko i kark mu
skreca” (Knoop 1895: 341).



Miejsce jako kategoria jezykowo-kulturowa. . . 201

walijski most w Ceredigio przewieszony nad wawozem, a zbudowany, jak
sadzono, przez diabta, bo ze wzgledu na lokalizacje cztowiek nie mogtby tego
zrobi¢ (wspolczesnie sa to trzy mosty, przez wieki nadbudowywane jeden na
drugim, datowane kolejno na: XI-XII wiek, 1753 rok i 1902 rok)?°.

W Polsce, na Kaszubach Diablim Mostem nazwano jeden z potwyspow:
Djabli Most ‘nazwa potwyspu na Jeziorze Osowskim w Osowie’ (SGKasz
1/215). Znajduje sie tam wal z kamieni, ktory — wedlug podania — jest
niedokoriczonym dzietem diabta?’.

Majace status nazwy wlasnej okreslenie Diabelski/ Diabli Most (takze
Most Diabta) odnosi sie do konkretnych miejsc. Nazwa tego typu zawsze
zwigzana jest z lokalnym podaniem czy legenda, ktérej gtéwnym bohaterem
jest diabet. Czesto jednak trudno jednoznacznie stwierdzié¢ czy wspomniane
opowiesci (ludowe) stanowia motywacje nazwy (tzn. przyczynity sie do jej
utworzenia), czy tez sa wobec niej wtorne (pojawily sie pozniej niz nazwa
i sa jej kulturowa egzegeza).

Zgodnie z przekazami folkloru demoniczny, diabelski wymiar zyskaty
miejsca, w ktorych diabetl przebywa oraz do powstania czy zbudowania kto-
rych wedle wierzeni ludowych sie przyczynit. Czeéé z nich to miejsca uksztat-
towane przez nature (bagna, moczary, trzesawiska, btota, kepy, uroczyska,
stawy, stare, sprochniate wierzby, geste, niedostepne zarosla wierzbowe, gory,
tzw. lyse gory, ogromne kamienie polodowcowe), inne powstaly przy udziale
czlowieka (pole konopi, groble, mtyny, mosty).

W niniejszej analizie pomijam te frazemy, ktére obrazuja zagadnienie
juz przeze mnie opisane przy innej okazji: diabel a miejsca zwiazane z sa-
crum religijnym — tymi miejscami sa: koscidt, dzwonnica, kaplica
‘karczma’, kosciotek ‘ts.’, Czestochowa?® / czestochowska gora,

26 Zob. blog prowadzony przez Kiddo McMachine pt. Synteza historii i sztuki,
tu: Diabelskie Mosty: http://little-lilu.blogspot.com/2013/08/devils-bridge.html [dostep:
14.04.2018|.

2T Wedtug podania, chlop, nie chcac oddawaé duszy diabtu, zalozy! sie z nim, ze ten
posrodku jeziora zbuduje w ciaggu jednej nocy most z kamieni. Diabel przyjal zaktad
i o zmroku rozpoczal budowe. Wykorzystal wszystkie kamienie w okolicy, kolejny wielki
glaz znalazt koto Sopieszyna. Zmeczony usiadl na nim i w tym momencie zapial kogut,
obwieszczajac koniec nocy i nadejscie dnia. Wtedy diabet stanal w ptomieniach, a na kamie-
niu odcisnely sie slady jego zadu, kopyt i taricucha. Potem diabel zniknal, a chlop cieszyt
si¢ dalszym zyciem. http://forum.wejher.com/viewtopic.php?t==8465 [dostep: 12.03.2016].
Zob. Dzwigol 2016a: 21-23.

28 Renata Bizior, przedstawiajac obraz Czestochowy w przystowiach, pisze o tym sank-
tuarium maryjnym jako o miejscu $wietym, wylaczonym spod wplywu diabta: potrzebny
jak diabet w Czestochowie/ w czestochowskiej gdrze ‘niepotrzebny, zbedny’; przystuzyt sie
jak diabet w Czestochowie; gwar. Pilno cie tam, jak didbta w Czynstochowie oraz o miejscu,
w ktorym zakonnicy przeprowadzali egzorcyzmy, tj. wyganiali diabta z opetanych (przez
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Kochawina, $wiete miejsce, Betlejem, raj (zob. Dzwigot 2011:
46-48). Wymienione miejsca w poszczegdlnych frazemach zostaly réznorod-
nie przedstawione: jako te, w ktorych diabel przebywa / do ktorych zaglada
/ ktore buduje / w ktorych jest niepotrzebny / w ktorych jest wyganiany
(z opetanego cztowieka podczas egzorcyzmoéw) / do ktorych nie ma dostepu.

Miejsca wartoSciowane ujemnie w sensie kulturowym

Diabelskos¢ miejsc, ktére zostana przedstawione w tej grupie, wynika
z faktu, ze w powszechnej opinii miejsca te mialy z jakiegos powodu status
gorszych (niz inne). Zyskaly one diabelski wymiar, stajac sie miejscami wa-
loryzowanymi ujemnie nie tylko w powszechnym odczuciu (podyktowanym
zdrowym rozsadkiem oraz do$wiadczeniem zyciowym), ale tez nierzadko
z punktu widzenia rolnika gospodarza (chtopski punkt widzenia). Czes¢ spo-
$rod analizowanych tu frazeméw wyraza niezbyt pochlebng charakterystyke
poszczegbdlnych miejscowosci — a wlasciwie: ich mieszkancow. Diabel zostal
skojarzony z kazdym z tych miejsc (na poziomie obrazowym frazemu) po to,
by wyrazi¢ negatywna ocene miejsca.

Taka ocene zyskaly miejsca odlegte, dalekie, trudno do-
stepne, odludne — $wiadcza o tym nastepujace frazemy: tam diabet
mowi dobranoc (NKPP diabet 143); tam, gdzie diabet méwi dobranoc ‘zarto-
bliwie o miejscu odludnym, odlegtym’ (MSF 42%); (tam,) gdzie diabet mowi
dobranoc ‘z lekcewazeniem o miejscu bardzo odlegltym, oddalonym od skupisk
ludzkich’ (SF PWN 42). W dialektach odpowiadaja im jednostki: tam diobot
prawi dobranoc; kaj diobot prawi dobranoc (NKPP diabel 143); kaj djobot
prawi dobranoc ‘o miejscu trudno dostepnym, zapomnianym’ (SGP PAN
V /519, SGSI VII/40, Przymuszata 186). Innymi frazeologizmami wyrazaja-
cymi to znaczenie sg gwarowe: mieszkaé u czarta na kuliczkach ‘w zapadtym,
odleglym miejscu’ (Handke i in. 1996: 359)30 oraz sto diaskéw kany ‘gdzies

niego) ludzi: Nie bgdz jako mnich w Czestochowie, co ciggle diablow wygania; nachytot
tam na skore jak djabot w Czynstochowie; por. Czestochowscy mnisi/ Czestochowskie
mnichy — wielcy czarownicy (Bizior 2014: 51, 52).

29 Synonimy: zapadta dziura, zapadty kqt, wies zabita (od swiata) deskami, kqt zabity
(od $wiata) deskami, $wiat zabity deskami.

30 O genezie tego wyrazenia pisata Krystyna Dhugosz-Kurczabowa: ,Wyrazenie u diabta
na kuliczkach nie wystepuje w polszczyznie ogblnej, nie jest notowane ani w stownikach
historycznych, ani wspoélczesnych jezyka polskiego. Mozna je tylko spotkaé¢ w dialektach
wschodniej Polski. Wyrazenie u czarta (diabta) na kuliczkach jest natomiast znane w je-
zyku rosyjskim, uzywane w znaczeniu ‘bardzo daleko, gdzie§ na koncu $wiata, gdzies
na przedpieklu’. Etymologia kuliczek w jezyku rosyjskim nie jest do konca objadniona.
Przyjmuje sie, ze kuliczki to zdrobnienie od kulicz ‘wielkanocne ciasto z pszennej maki’,
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bardzo daleko?’ (SGSI VII/44, SGP PAN V/533). W kaszubszczyZnie miejsca
zamieszkale, ale oddalone od reszty wsi byly nazywane pustkami. O jednym
z takich miejsc, topograficznie skonkretyzowanym, moéwi przystowie Djablé
jezZo do Rimu na vrotaz od stodoté (SGKasz 1V /389) — przy czym Rim to
‘nazwa pustk nalezacych do Kozyczkowa’ (tamze). Jak pokazuja wymienione
frazemy, miejsca znajdujace sie daleko w powszechnej opinii nie zyskiwaty
aprobaty, najpewniej dlatego, ze dotarcie do nich bylo dawniej czasochtonne
i utrudnione3!.

7 diablem utozsamiono tez miejsca, czy raczej tereny, a nawet catle
okolice znane z nieurodzajnych gruntédw, o czym przekonuje
przystowie Jak sie diabet zenit, to dostat w posagu Mtawskie, a ze mu
byto mato, to mu dodano Rawskie (NKPP Mtawskie 1)32. Takie miejsca
waloryzowane sa negatywnie z punktu widzenia rolnika gospodarza (chtopski
punkt widzenia).

W stowniku kaszubskim ks. Bernard Sychta zarejestrowal powiedzenie
odnoszgce sie do miejsca ocenianego negatywnie z blizej nie-
okreélonych powodoéw, w jego sktadzie wystepuje zaimek przystowny
wskazujacy: Tam bé djabet rie vétrimat (SGKasz V/319).

Za$ o miejscu cieszacym sie zlta stawa, o okolicy, ktora
nie mialta dobrej opinii wsréd sasiadéw, poniewaz znana byta z prze-
stepczosci, Kaszubi mawiali: To sg stroné, ztérne djabetl za starkovizng
‘dozywocie’™3 sobe obral ‘o okolicy znanej z przestepczosci’ (SGKasz 1/212);

zapozyczenie z grec. kolliks ‘chleb okraglego lub owalnego ksztaltu’. A zatem w diabla
na kuliczkach to tyle co ‘u diabta na przyjeciu’. Wedlug innych etymologéw kuliczki to
zdrobnienie od kuliga ‘nowe, wykarczowane miejsce; pole, grunt, posiadlo$é¢’, zapozyczone
z fin. Kyld ‘wie§’, por. tez litew. kulti ‘mlocié’. 1 jeszcze jedno objasnienie. Wigze sie
ono ze zwyczajem, ktéry przyszedl do Polski z Rusi, a dotyczyt zabawy karnawatowej,
ktora polegala na tym, ze szlachta w tlumnym i szumnym korowodzie odwiedzata dwory
sasiedzkie. Korowdéd prowadzil wodzirej jadacy w najszybszych saniach, ubrany w ma-
ske z dtugim ptasim dziobem, zwany kulikiem /kuligiem. A zatem kulik/ kulig to nazwa
zaréwno ptaka (Numenius), jak i zapustnej zabawy. Etymologicznie jest to wyraz dzwie-
konasladowczy: ptak odzywa sie przeciaglym kulik, kulik, kulik. Od wyrazu podstawowego
kulik/kulig tworzono zdrobnienie kuliczek/kuliszek/kulizek, ktore w wyrazeniu z diablem
przybierato forme liczby mnogiej: na kuliczkach/ na kuliszkach” (Kuliczki, 6.04.2012,
https://sjp.pwn.pl/poradnia/haslo/Kuliczki;13020.html).

31 Por. kasz. purtkovizna ‘odludzie, okolica przystowiowymi deskami zabita’: Meskds té
jes vedno ma té purtkovizie, e purtka [‘zty duch, diabel” — R.D.|] md miodé? (SGKasz
1V /230).

32 Okolice Rawy znane byly z nieurodzajnej, piaszczystej gleby, dajacej plony jedynie
w lata mokre (NKP III 22: Rawskie). Por. kasz. purtkovisce ‘ziemia piaszczysta, nieuro-
dzajna’: J jes mom od tego purtkovisca podatk ptacéc?! Nex purtik [‘zly duch, diabel’ —
R.D.] ptaci, tam riic e rosce (SGKasz IV/230).

33 Starkovizna ‘dozywocie dziadkéw albo tesciow’.
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To so stroné, ztérne djibet obrit sobe za starkovizng (SGKasz V /155, Pomier-
ska 594). Na Kaszubach zla opinie miata wie§ Borek (kasz. Bork) w powiecie
kartuskim: Do Podjaz djibet liz, do Borku na vorku (SGKasz 1/59). Autor
stownika kaszubskiego ttumaczy, ze nazwa mieszkaricow tej wsi — rozciagana
zreszta na mieszkancow najblizszej okolicy (w poblizu Jeziora Gowidlin-
skiego), a czasami i calej parafii suleckiej (Suleczyno) — Borkovane stala
sie synonimem szachraja, oszusta, kretacza, poniewaz Borkodane majg na
calych Kaszubach opinie nieuczciwych kupcow i zawalidrogdéw. Nie ma targu,
ktory by sie bez nich nie odbyt, mozna ich poznaé¢ po charakterystycznym
ubiorze i po tym, ze oszukuja przy sprzedazy (SGKasz 1/59)34.

Nie mozna jednak wykluczy¢, ze wiele z podobnych powiedzei to nie
tyle wyraz przekonania (ptynacego z zyciowego doswiadczenia) o jakichs
konkretnych negatywnych cechach mieszkancéw danej miejscowoéci, co hu-
morystyczne rymowanki zawierajace niepochlebna opinie o nich,
formutowana przez mieszkancéw miejscowosci sasiednich: Do Podjiz djabet
1623, a do Borku on jaxdt na vaborku® lub vorku3” (SGKasz /212, SGP
PAN 509); Do Podjaz djabet na stéiéx laz, do Borku na vorku, baba po droze,
a smatk |‘nieokreslona blizej postaé, bedaca zapewne przezytkiem wierzen
pogariskich, a zepchnieta dzi§ do roli diabta’®®| na jedné noze (SGKasz
11/365). Tego typu uszczypliwe rymowanki Sychta, znawca jezyka i kultury
kaszubskiej, przedstawia tez w innym miejscu stownika: , Do wsi, ktére naj-
wiecej z djabtami narébajo, naleza m.in. Gostomie, Parchowo, Linia, jak
o tym moéwia przystowia: V Gostome 1t ma djibtov skromrie, a w Parzove
djablé sp na zove; V Léni djabet sq sléni” (SGKasz 1/211-212)3.

34 Ludnoséé wsi Borek pod Kartuzami stynela z bijatyk, o czym $wiadczy przystowie
W Borku Kajn zgubit potka (Pomierska 373) ‘gruby kij, zwykle tepo zakoriczony, patke,
maczuge’ (SGKasz IV/17).

36 Vgbork — 1. ‘wiadro’, 2. zart. instrument muzyczny ‘beben’.

3T Vérk deminutivum od dor ‘wiér, odpad przy obrébce drewna’.

38 Wigcej na ten temat: SGKasz V/95-96.

39 Zob. tez nastepujace zapisy: V Gostorie 1ii ma djabtév skromsie [‘nadmiernie oszczed-
nie, skapo’] — wie§ Gostomie w powiecie kartuskim, wedlug wierzen ludowych nalezaca
do wsi ulubionych w szczegolniejszy sposob przez diabla, jak o tym $wiadczy przystowie
(SGKasz 1/346, V/62); W Parzode djablé so na zove ‘na utrzymaniu’ (SGKasz II/51); V
Lérni [Léria — nazwa miejscowosci Linia w powiecie wejherowskim’| djabet sq slénii [slénic
sq 1. ‘Slini¢ si¢’, 2. fig. ‘wsciekac sie, wpadaé¢ w szal, traci¢ panowanie nad soba’] (SGKasz
11/354).

W tych kaszubskich powiedzeniach wyraznie uwidacznia sie opozycja my — oni, za
pomocy ktoérej ukazywane sa przede wszystkim miedzysasiedzkie niesnaski, a moze réwniez
roznice dotyczace etnicznego pochodzenia, wyrazajace sie poprzez religie (wyznanie), jezyk
czy obyczaj, roznice miedzy Kaszuba — katolikiem a Niemcem — protestantem, lutrem?
(zob. Popowska-Taborska 1993/1998; Mastowska 2009). W polskiej tradycji ludowej
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Swoista charakterystyke mieszkaricow kilku sasiednich miejscowosci za-
wiera przystowie Diabet zostawit w Olesnie pyche, w Dobrodzieniu pienigdze,
w Lubiericu rzqdy, opatrzone w NKPP komentarzem: Dobrodzien, Lubieniec
(Lubliniec) i Ole$na to miejscowosci na Gornym Slasku (NKPP Olesna).
Forma podstawowa (mianownikowa) ostatniego z toponiméw zostala tu
jednak blednie zrekonstruowana, chodzi bowiem nie o Olesng, a o Olesno —
miasto nad rzeka Stobrawa, historycznie nalezace do Gornego Slaska, obecnie
w wojewodztwie opolskim, dawniej w granicach wojew6dztwa czestochow-
skiego (Borek 1972: 26; zob. Dzwigot 2015: 29). Wymienione przystowie
roéwniez mozna potraktowaé jako odzwierciedlenie opinii o sasiadach, jak
widaé raczej niepochlebne;j.

Powiedzenie Puttuskie pod diablim ogonem (NKP Pultusk 6) jest pare-
miologicznym zapisem lokalnego podania — jak podaja autorzy NKPP, aluzja
do podania o diable, ktory siadlszy na wiezy ratuszowej w Pultusku®’, zakryt
ogonem caltg okoliczng ziemie. Najpewniej byto wyrazem mato pozytywne;j
opinii o mieszkaricach tego regionu, lezacego na péinocnym Mazowszu.

Malgorzata Jaracz, zajmujac sie nazewnictwem geograficznym we fraze-
ologii i paremiologii, zauwazyta:

Nazwy geograficzne nie tylko lokalizuja obiekt w przestrzeni realnej, ale nadaja mu
okreslone miejsce w przestrzeni kulturowej i mentalnej. Nazwy kojarzone z okreslonymi
wydarzeniami i cechami pojedynczych ludzi lub grup (mieszkaricow wsi, miasteczek, miast
i regionéw) sa przeciez przyczynkiem do powstania przystow. Przystowia onomastyczne
w jeszcze wiekszym stopniu niz przystowia apelatywne wykazuja silne zwiazki z kontekstem

kulturowym, w ktorym zaistnialy i tylko w takim kontekscie moga by¢ odczytywane (Jaracz
2003a: 454).

Odwotanie do diabta we frazemach przedstawionych w tej grupie spetnia
podwdjng role. Po pierwsze, jest znakiem przynaleznosci tych miejsc do
kategorii: gorsze, mniej wartosciowe — z punktu widzenia cztowieka w ogodle
albo rolnika gospodarza, albo mieszkaiica wsi sasiedniej. W tym ostatnim
przypadku wyraznie ujawnia si¢ kulturowa opozycja my — oni, a takze
stereotyp onimiczny*! (nazwa wlasna nabiera silnego potencjatu aksjolo-
gicznego). Mamy tez tutaj do czynienia nie tylko z miejscem jako kategoria
warto$ciowana (miejsce zostalo poddane wartosciowaniu), ale rowniez kate-
gorig warto$ciujaca (miejsce zostato wykorzystane do wartosciowania jego

o konszachty z diabtem byli posadzani ci, ktérym w zyciu wiodto sie¢ dobrze, bogacili sie,
a takze innowiercy, przede wszystkim Niemcy i Zydzi.

0 Poznogotycka wieza dawnego ratusza (XIV w.) znajduje w centrum rynku w Puttusku,
jest nakryta helmem.

41 Stereotyp onimiczny to zbior sadéw wartosciujacych, subiektywnych przekonan
zwigzanych z nomen proprium, a wynikajacych z uwiklania danej nazwy w okreslony
kontekst jezykowy i kulturowy (Jaracz 2003b: 121).
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mieszkancow). Po drugie, przywotanie diabta we frazemach pozwala o tych
miejscach moéwié zartobliwie, z humorem, cho¢ nie mozna tez wykluczy¢
ironicznego uzycia (i nacechowania) tych jednostek.

Przeobrazenia cywilizacyjne i zmiany kulturowe —
wie$ a miasto

Wartosciowanie negatywne dokonywane poprzez przywotanie diabta jest
charakterystyczne réwniez dla przystéw, w ktorych zestawiane sa ze sobg dwa
miejsca — dawniej w sensie kulturowym i spotecznym skrajnie rézne: wies
i miasto. Owo wartosciowanie jest zmienne, bowiem zaréwno jedno (wies), jak
i drugie miejsce (miasto) raz opisywane jest jako ,boskie”, innymi razem jako
diabelskie”, co obrazowo ma przedstawia¢ okreslony typ wartosciowania®?.

Frazemy W miescie to sie Pan Jezus narodziut, a ze wsi to + diobot
ucteka; W miescie to sie Pan Jezus narodziut, a we wsi to sie i diabdt
nie utrzyma (NKPP miasto 17) przedstawiaja chtopski punkt widzenia®3,
najpewniej sa wyrazem niezadowolenia mieszkarica wsi (,przywigzanego do
ziemi”, pracujacego na ,panskim”) ze swojej kiepskiej sytuacji materialnej,
spowodowane]j wielowiekowsg spoteczna i ekonomiczna zaleznoscia od pana —
szlachcica. Frazemy te odzwierciedlajg réowniez tesknote za miastem jako
miejscem, ktoére daje wiele mozliwosci polepszenia swego bytu. Zwrécit na to
uwage Ryszard Tokarski, przywolujac ,warto$ciowanie istniejace w opozycji
wies — miasto”, wyraznie zaznaczone w jezyku i kulturze polskiej od korica
XVIII i poczatkéw XIX wieku, gdy ,miasta z wolna przejmowaty funkcje
centrow gospodarczych i kulturalnych” (Tokarski 1992: 276-277).

W kolejnym frazemie miasto jest wartoSciowane negatywnie, a wies
pozytywnie: Pan Bdg stworzyl wies, a diabet miasto (NKPP wie§ 15%4).
Wedtug notacji NKPP paremia ta pochodzi z drugiej potowy XX wieku
i jest przeksztatceniem przystowia Pan Bdg stworzyt wies, a cztowiek miasto
(w tej wezesniejszej formie przystowie po raz pierwszy odnotowal w 1894
roku Samuel Adalberg). Wprowadzenie komponentu diabe! w miejsce kom-
ponentu cztowiek mialo na celu wyrazenie negatywnego wartoSciowania

42 Szczegotowo jezykowo-kulturowe obrazy wsi i miasta oraz zwiazane z nimi wartoscio-
wania przedstawita Beata Zywicka (2007).

43 Autorzy NKPP obie paremie cytuja ze zbioru Przystéw ludowych zebranych w powiecie
ciechanowskim Jadwigi Milewskiej, opublikowanym w czasopi$mie etnograficznym ,Wista”
w 1901 roku.

4 Por. Pan Bég stworzyt wies, a cztowiek miasto. Pan Bdg stworzyt wies, a cztowiek
zbudowat miasta.
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miasta, wytworu cywilizacji ludzkiej kojarzonego z szybkim tempem zy-
cia, hatasem, zanieczyszczeniem powietrza itp. negatywnymi aspektami.
Nie mozna wykluczyé¢, ze celem owego przeksztalcenia (wymiany kompo-
nentu) bylo odzwierciedlenie tesknoty mieszkancow duzych miast za wsia —
miejscem kojarzonym ze spokojem, ciszg, Swiezym powietrzem i bliskoscia
natury45.

Wartos$ciowanie danego miejsca nie jest — i oczywidcie nie moze byé —
stalte, podlega zmianom. Zmiany te wynikaja nie tylko z przyjecia i za-
stosowania innego punktu widzenia, ale réwniez sa konsekwencja zmian
zachodzacych w rzeczywistosci pozajezykowej, kulturowej. I tak, miejsce
odlegte od siedzib ludzkich, niedostepne, do ktérego dotarcie sprawiato na-
szym przodkom wiele trudnosci i bylto czasochtonne, zapewne z tych wtasnie
powodow wartosciowane byto negatywnie. Postepujacy rozwoj cywilizacyjny
i zmiany, ktore byly jego konsekwencja, sprawilty, ze takie miejsce zyskiwaé
zaczeto zupelnie inng charakterystyke (i wynikajace z niej wartosciowa-
nie) — zaczeto by¢ traktowane przez czlowieka jako ostoja dzikiej, nieskazonej
cywilizacja przyrody, oaza spokoju, umozliwiajaca cztowiekowi (zwlaszcza
mieszkaricowi duzego miasta) wyciszenie, wypoczynek w bliskosci z natura
i oderwanie od meczacej gonitwy dnia codziennego. Nie powinny zatem dzi-
wi¢ wspolcezesne chrematonimiczne uzycia frazeologizmu gdzie diabet mowi
dobranoc, np. takie: Gdzie diabet mowi dobranoc — nazwa wtasna pensjo-
natu agroturystycznego na Mazurach, usytuowanego na odludziu (,wsrod
laséw i pol”), miedzy wsiami Pilchy i Rostki, niedaleko jeziora Rog®. Fra-
zem Gdzie diabet mowi dobranoc ufundowal takze ideonimy, wéréd nich
znajduja sie: tytut kilkukrotnie wznawianej powiesci autorstwa Eugeniusza
Paukszty (1961), w ktorej przedmiotem opisu jest m.in. dzika przyroda
magzurska, tytul jednego z zeszytow serii wydawniczej Zaczarowane Polesie
(2001), tytul wspomnieri Romana Burno z okresu II wojny $wiatowej, m.in.
zsytki w Kazachstanie (2006), a takze tytul debiutu filmowego Kazimie-
rza Karabasza i Macieja Slesickiego (1956), dokumentu przedstawiajacego
nedze warszawskich przedmiesé, a opowiadajacego o niekonczacej sie bu-
dowie Dzielnicowego Domu Kultury na Targéwku. Jak widaé¢, za kazdym

45 Taka wie$ zostala przedstawiona choé¢by w serii filméw fabularnych w rez. Jacka
Bromskiego: U Pana Boga za piecem (1998), U Pana Boga w ogrddku (2007), U Pana
Boga za miedzg (2009).

46 Administracyjnie jest to kolonia Pilchy, lezaca miedzy Piszem a Orzyszem — http:
//www.pilchy.pl/ [dostep: 20.09.2018].
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razem ten nosny onimicznie frazem*’ uruchomit i wprowadzit inne konotacje

1 wartoSciowania.
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Streszczenie: Autorka poddala analizie frazemy z komponentem o znaczeniu ‘diabel’
i ‘diabelski’, wyekscerpowane ze stownikéw dokumentujacych polszczyzne dialektalna oraz
ogoblna odmiane polszezyzny (polszczyzne literacka). Zalozyta, iz opis miejsca jako kategorii
jezykowo-kulturowej, uwidaczniajacej si¢ w tej grupie frazeméw, bedzie miat charakter
niedyferencjalny oraz panchroniczny, starala sie jednak uwzglednié¢ zjawiska charaktery-
styczne dla kazdego z dwoch obszaréw jezykowo-kulturowych: tradycyjna kultura ludowa
i kultura wspoétczesna. W prezentowanych w artykule jednostkach kategoria miejsce wyste-
puje albo w planie wyrazania (nazwa miejsca jest komponentem frazemu), albo w planie
tresci (miejsce jest znaczeniem frazemu), jej wyktadnikiem jest appellativum lub nomen
proprium. Przeprowadzona analiza pozwolita ukazaé¢ kilka aspektéow funkcjonowania tej
kategorii we frazemach z pola leksykalno-semantycznego DIABEE: (1) dokumentacja kul-
tury ludowej (kultury duchowej, wierzen ludowych z zakresu demonologii), (2) miejsce
jako kategoria wartosciowana oraz wartosciujaca, z uwzglednieniem opozycji swoi — obcy,
(3) ilustracja przeobrazen cywilizacyjnych i zmian kulturowych (wie$ i miasto).

Stowa kluczowe: frazemy; diabel; miejsce



