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AN-NISAYAT - ROZNE WYMIARY FEMINIZMU
W SWIECIE ISLAMU"

Ewa Szczepankiewicz-Rudzka

Zjawisko feminizmu, na ogdt taczone ze $wiatem zachodnim, posiada swéj odpowiednik
w kregu kultury muzutmanskiej. Poczatki ideologii my$li feministycznej w $wiecie isla-
mu — An-Nisayat — siegaja konca XIX w. W obrebie ruchu mozemy wyodrebni¢ kilka
nurtow. Pierwszy, nazywany niekiedy feminizmem niewidocznym, przypada umownie
na lata 1860-1920. Drugi etap rozwoju ruchu ma miejsce do lat 70. XX w., wpisuje sie w
budowe niepodlegtych, nowoczesnych panstw w $wiecie arabskim. Charakteryzuje sie
sekularystycznym, liberalnym podejSciem do praw kobiet, czesto tez bywa okreslany
kopig modelu spoteczenistwa zachodniego. Trzeci okres feminizmu — feminizm islamski
— w przeciwienstwie do wczesniejszego etapu poszukuje podbudowy ideologicznej ruchu
w religii muzulmanskiej. Artykut prezentuje trzy wskazane powyzej nurty w feminizmie
islamskim. Ostatnia cze$¢ artykutu zostata pos§wiecona charakterystyce kilku najwazniej-
szych miedzynarodowych organizacji tworzacych $wiatowy ruch feminizmu islamskie-

go.

Stowa kluczowe: islam, ruch feministyczny, islamski feminizm, status kobiety w islamie.

Nurty feminizmu w islamie

Laczenie zjawiska feminizmu z kulturg islamu na pierwszy rzut oka mo-
7ze wydawac si¢ zabiegiem prowokacyjnym. Feminizm, utozsamiany z
nowoczesnoscig 1 liberalizmem, ktoci si¢ z uproszczonym obrazem ko-
biety muzulmanskiej, ktorej drugorzedny status w spoteczenstwie jest
sankcjonowany przez religie 1 dtugowieczna tradycje.

Tymczasem feminizm nie jest zjawiskiem nowym w kulturze $wiata
arabsko-muzulmanskiego. Rozwija si¢ od konca XIX wieku, rownolegle

' W opracowaniu skupiam sie na analizie zjawiska feminizmu w wybranych krajach
$wiata muzulmanskiego, gtownie regionu Bliskiego Wschodu (Egipt, Iran). W literaturze
przedmiotu, dziatalno$ci ruchow spotecznych/kobiecych tych krajow przypisuje sie
szczegblng role w rozwoju feminizmu $wiata islamu.



Pobrane z czasopisma http://kulturaiwar tosci.jour nals.umcs.pl
Data: 09/01/2026 05:31:38

m Ewa Szczepankiewicz, An-Nisayat — rozne wymiary feminizmu. ..

do analogicznego ruchu w $wiecie Zachodu. Nie jest tez jednolity. W
ponad stuletniej juz historii wyodrebni¢ mozna kilka faz w jego rozwo-
ju’. Poczatki feminizmu w $wiecie muzulmanskim przypadaja na lata
1860-1920. Laczone sg z dziatalnoscig literacka kobiet wywodzacych sig¢
arystokracji, w gtownej mierze egipskiej, ktore za posrednictwem wier-
szy, poematow, listow wchodzg w polemike z innymi kobietami, two-
rzac mate salony literatury harimu®. Choé w tych pierwszych przejawach
aktywnosci spotecznej kobiet trudno odnalez¢ tematyke, ktora podejmo-
waly aktywistki $§wiata zachodniego, to samo wejscie w komunikacje
kobiet wychowanych i zyjacych w harimach wczesnych lat XX w. ozna-
czato przetlom obyczajowy. Stanowilo bowiem otwarcie kobiet na $wiat
szerszy niz najblizszy domowy krag rodzinny*.

W okresie tym, a doktadnie w roku 1909, po raz pierwszy pojawia si¢
arabski odpowiednik terminu feminizm: An-Nisayat, oznaczajagcy w
sensie dostownym , wyprodukowany przez kobiety” i zarazem ,,dotycza-
cy kobiet”. Dziatalno$¢ publicystyczna tworczyni pojecia, Egipcjanki
Malak Hifni Nasif, wyznacza przetom w tzw. ,feminizmie harimowym”.
Jej tworczosé pisarska jest nie tyle skierowana do kobiet, co dotyczy ich
kondycji spotecznej 1 prawnej. Lektura prac Nasif pozwala twierdzi¢, ze
,na salonach” w Kairze pod koniec XIX w. sa podejmowane tematy
stanowigce dotychczas tabu, kwestie niedyskutowane spotecznie, takie
jak noszenie zastony, rownos¢ pici. Teksty, ktore woOwczas powstaja, nie
dotycza radykalnych przemian relacji ,kobieta — m¢zczyzna”, lecz prze-
de wszystkim zawieraja postulat zagwarantowania prawa do edukacji,
co w tamtych czasach oznaczato walke z izolacja, ktérej kobiety do-
swiadczaly. Hasla emancypacji kobiet poprzez edukacj¢ sg takze podej-
mowane przez mezczyzn. Rys myséli feministycznej mozemy znalezé w
pracach reformatorow $wiata arabskiego: Egipcjanina Rifaa Rafi At-

2 Zob. S. L. Abdallah, Féminismes decoloniaux, genre et développement. Féminismes
islamiques et postcolonialité au début du XXI siecle, ,,Revue Tiers Monde” 2012, nr 209, s. 9—
23 oraz M. Badran, Ou en est le féminisme islamique, ,,Critique internationale” 2010/1, nr
46, s. 25-44.

* Stowo harim (Wystepujace czesto w opracowaniach polskich w zapisie harem lub
haram)w jezyku arabskim oznacza czyn lub miejsca zakazane, $wiete. W tym drugim
znaczeniu tgczone jest na ogot z prywatna czeScig patacu, zarezerwowana tylko dla
kobiet pochodzacych z rodzin sultanskich. W rzeczywisto$ci harim, ogblnie oznacza
dom - sfere rodzinng, prywatng, oddzielong od sfery zewnetrznej — publicznej. Zob: Y.
Thoroval, Stownik cywilizacji muzutmaniskiej, Larousse, Wydawnictwo ,Ksigznica”,
Katowice 2002.

*'S. Laacher, Insurrection arabes. Utopie révolutionnaire et impensé démocratique, Buchet-
Chastel, Paris 2013, s. 219-220.
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Tahtawiego oraz pochodzacego z Tunezji Tahara Haddada. Tezy zawar-
te w ksigzce tego ostatniego, zatytutowanej Our Women in the Sharia and
Society (1930) znajduja odzwierciedlenie w liberalnym, przesigknietym
duchem réwnosci praw dla obu plci Kodeksie Statusu Osobowego Jednostki z
1946 roku, wprowadzonym w Tunezji przez prezydenta Habiba Bo-
urguibe’.

W drugim dziesigcioleciu XX wieku feminizm $wiata islamu przyj-
muje nowa forme¢ — nacjonalistyczng. Aktywnos$¢ kobiet tego okresu,
ktora umownie przypada na lata 1920-1950, jest taczona z potrzeba
emancypacji politycznej poszczegolnych krajow oraz wytworzenia no-
wego spoleczenstwa — z nowym miejscem kobiet. Ruch rozwija si¢ prze-
de wszystkim w Egipcie. Sposrod przedstawicielek egipskiego feminizmu
nacjonalistycznego warto wspomnie¢ Houd¢ Sharawi, zalozycielke i
przywodczyni¢ pierwszego stowarzyszenia kobiecego — Egipskiej Unii
Feministycznej®. Organizacja ta, oprocz dazenia do rownouprawnienia
kobiet oraz dzialalnosci charytatywnej, obiera sobie za cel wspieranie
walki narodowowyzwolenczej i uzyskanie niezalezno$ci od imperium
brytyjskiego. Okres feminizmu drugiej fali charakteryzuje si¢ neutralnym
podejsciem do religii. Doktryna islamu nie jest uwazana za czynnik
opresji, system ustanawiajacy spoleczng dominacje mezczyzny. Brak
rownosci pici przypisywany jest tradycji, mizoginicznym (wrogim kobie-
tom) praktykom spotecznym, de facto majacymi niewiele wspolnego z
religia.

Odmienne stanowisko wobec religii pojawia si¢ w podejmowanej
przez feministki dziatalno$ci typu sekularystycznego. Apogeum rozwoju
tego nurtu przypada na lata 1960-1970 — tj. okres poszukiwania tozsa-
mosci oraz budowania systemu politycznego panstw postkolonialnych.
Ostrze krytyki kierowane jest w strone elit politycznych nowych niepod-
legltych panstw, ktore mimo wcze$niejszych deklaracji nie gwarantuja
szerszej partycypacji spolecznej kobiet mozliwej do osiggnigcia poprzez
realizacje postulatow ,,programéw feministycznych”’. O ile dyskurs fe-
minizmu wczesniejszego okresu charakteryzuje si¢ areligijnym, cho¢
neutralnym stosunkiem do religii i skupia si¢ na poszukiwaniu miejsca

> E. Szczepankiewicz, Ewolucja statusu prawnego kobiety muzutmaniskiej na przyktadzie
panistw Maghrebu, [w:] Kobiety wobec polityki-kobiety w polityce. Historia, realia, perspektywy,
red. A. Fratczak, Wydawnictwo Krakowska Akademia im. A. Frycza Modrzewskiego,
Krakow 2009, s. 92.

©S. Laacher, Insurrection arabes, wyd. cyt. s. 220.

7 S. Chiffoleau, Sociétés arabes en mouvements. Trois décennies de changements,
I’Harmattan, Paris 2012, s. 55.
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dla kobiet w nowych, modernizujacych si¢ panstwach, to feminizm seku-
larystyczny rozwija si¢ niejako w opozycji do islamu, obarczajac religi¢
,Wing” za ustanowienie systemu spolecznego opartego na patriarchacie®.
W opracowaniach tego okresu mozna spotkaé tezy mowiace o braku
kompatybilnoéci pomiedzy islamem a feminizmem’. Przyczyn tego sta-
nu rzeczy poszukuje si¢ w przyjetej w islamie fundamentalnej zasadzie
hierarchii pici oraz w ,,nieprzychylnym” kobietom zasadom prawa mu-
zutmanskiego — szarijatu'’. Zabieg emancypacji dyskursu feministyczne-
g0 od religii a nawet wrogie do niej nastawienie powodujg, ze feminizm
$wiata islamu taczy si¢ z analogicznymi ruchami powstatymi na Zacho-
dzie, co wiecej jest z Zachodu inspirowany. Ponadto trudnos$¢ w pota-
czeniu dyskursu feministek muzulmanskich z ideologia islamu sprawia,
ze aktywnos¢ kobiet tego nurtu polega na zaangazowaniu publicznym,
tworzeniu stowarzyszen, grup nacisku na rzecz gwarancji praw socjal-
nych 1 politycznych dla kobiet, zaniedbujac tym samym warstwe ideolo-
giczna ruchu.

Kolejna fala feminizmu — feminizm islamski — jest zgota odmienna.
W tym przypadku taczenie terminu , feminizmu” z okresleniem islamski
jest jak najbardziej zasadne i nie jest zestawianiem sprzecznych pojec.
Feminizm tego okresu, a jego pojawienie si¢ jest datowane na lata 70.
XX wieku, nie funkcjonuje obok religii, pomijajac ja, lecz jakby szuka w
niej odniesienia. Przymiotnik ,islamski” wiaze bezposrednio aktywnosc¢
kobiet — badz na rzecz kobiet — z religia, legitymizujac niejako ich dzia-
fania, dotagd odarte z ideologiczno-religijnego kontekstu. Co wigcej, po-
jawienie si¢ nurtu religijnego w feminizmie zrywa z wczeé$niejszg ten-
dencjg do traktowani tego ruchu jako tworu przejetego, czy tez wzoro-
wanego na projektach powstatych na Zachodzie. Z drugiej strony, poja-
wienie sie¢ feminizmu islamskiego sprawia, ze dyskurs feministyczny
bedzie si¢c odtad rozwijat w pewnej dychotomii: nurt religij-
ny/muzutmanski versus nurt laicki/niemuzutmanski.

8 J. Bayes, E. T. Nayereh, Globalization Gender and Religion: The Politics of Women'’s
Rights in Catholic and Muslim Contexts, Palgrave, New York 2001, s. 47.

® Tamze, s. 49.

' Prawo muzutmanskie, oznacza w jezyku arabskim wtasciwa droge- szarijat. Jest
ono kompletnym zbiorem boskich nakazow, ktore znalazty sie w Koranie i hadisach
(sunnie). Oprécz tego szarijat tworzy konsensus uczonych (idzma), analogia (kijas),
niekiedy wysitek osobistej refleksji uczonych w prawie muzulmanskim (idztihad). Waga
przypisywana wtornym wzgledem sunny i Koranu zZrodtom w oficjalnych szkotach
prawnych w islamie jest odmienna, zalezy od regionu i odtamu. Zob. wiecej: Y.
Thoraval, Stownik cywilizacji muzutmaniskiej, wyd. cyt., s. 2921 293.
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Cho¢ poczatki nurtu islamskiego feminizmu si¢gajg lat 70. minionego
wieku, to wykrystalizowanie si¢ teologicznej refleksji nad statusem ko-
biet utozsamiane jest bezpos$rednio z debatg dziennikarek i intelektuali-
stek iranskich, skupionych wokot czasopisma ,,Zendn” (w jez. perskim
farsi: kobiety), powstalego w roku 1992"'. Pojawienie si¢ tego ruchu w
Iranie taczy si¢ z potrzeba reakcji na dyskryminacyjne prawo i praktyki
wobec kobiet — w okresie porewolucyjnym, tj. po roku 1979". Intelektua-
listki muzulmanskie, réwniez z innych cz¢sci $§wiata — Ziba Mir-
Hosseini, Kecia Ali, Asma Barlas, Fatima Mernissi, Hidayet Tuksal,
Amina Wadud — przylaczaja si¢ do nowego nurtu debaty. W latach 90.
ewoluuje tez arabski odpowiednik stowa ,,feminizm”: An—Nisawiyya (fe-
minizm), zastgpujac wczesniejsze okreslenie An-Nisayat, ktore oznaczato
,kobiecy” i , feministyczny” zarazem'. Warto zauwazy¢, ze termin ten
przyjat si¢ bardziej na Zachodzie niz w$rod islamologdéw $wiata muzut-
manskiego. Tworczynie 1 propagatorki i feminizmu islamskiego lepiej
odnajduja si¢ w okresleniach ,,aktywistki wyksztalcone”, , muzulmanko-
intelektualistki”'* lub tez, podkreslajac zakotwiczenie religijne, w wyra-
zeniu ,,wierzace kobiety”".

Zakres dyskursu feminizmu islamskiego ro6zni si¢ zdecydowanie od
tego, ktory jest podejmowany przez feminizm laicki. Ruchy kobiece
pierwszej generacji postrzegaja zasadg egalitaryzmu jako zasade rOwno-
sci wszystkich obywateli, domagajac si¢ jej poszanowania w przestrzeni
publicznej. Kwestie dotyczace sfery prywatnej i rodzinnej nie sg rozwija-
ne. Tym samym, te dwie domeny zycia pozostaja jakby nietknicte w
koncepcji rownosci pici. Segment religijny przestrzeni publicznej, tj. za-
dania zwigzane z wykonywaniem kultu, pozostat sfera zarezerwowang
dla mezczyzn'®. Druga sfera, prywatna, pozostaje bastionem autorytetow
religijnych, a prawo rodzinne — w odréznieniu od analogicznych proce-
sow w dziedzinie prawa karnego, handlowego czy cywilnego — nie ulega

'S Sherkat, Zendn. Le journal de ’autre, Iran, CNRS Editions, Paris 2009, s. 18.

12 7. Mir-Hosseini, Stretching the Limits: a Feminist Regarding of the Shari’a in Post-
Khomeini Iran [w:] M. Yamaini, Feminism and Islam. Legal and Literacy Perspectives, Ithaca
Press, London 1996, s. 285.

3 M. Badran, Between Secular and Islamic feminism: Reflections on the Middle Fast and
Beyond, ,,Journal of Middle East Women’s Studies” 2005, Winter, s. 130.

" G. Webb, Muslim Women Scholar-Activists in North America, Syracuse University
Press, Syracuse 2000, s.12, 28, 346.

S A. Barlas, Believing Women in Islam: Unreading Patriarchal Interpretations of the
Qur’an, University of Texas Press, Austin 2002, s. 3, 15, 29.

1 A. Wadud, Inside the Gender Jihad, Women’s Reforms in Islam, Oneworld, Oxford
2006, s. 45-67.
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zeswiecczeniu. Feministki okresu nacjonalistycznego przyjmuja model
rodziny typu patriarchalnego jako naturalny, wraz z jego podziatem rol
na zenskie 1 me¢skie — zgodnie z zasadg komplementarnos$ci wywiedziong
z Koranu'’. Normy Zycia rodzinnego pozostaja zakladnikiem praktyki
obyczajowej, rzekomo islamskiej, a w rzeczywistosci kulturowej, r6znia-
cej si¢ znacznie zaleznie od kraju, regionu czy warstwy spoteczne;j.

Zmiana paradygmatu nastepuje pod koniec XX wieku, a zwigzana
jest z przeobrazeniami spoteczno-kulturowymi zachodzacymi w wigk-
szo$ci panstw muzulmanskich. Wraz ze zwigkszona aktywnoscig kobiet,
przejawiajacg si¢ w coraz cz¢stszym podejmowaniu pracy zawodowej,
dochodzi do przetamania tradycyjnego modelu rodziny, w ktorej zywi-
cielem i przywoddca jest mezczyzna. Ponoszac cigzar utrzymywania ro-
dziny, niekiedy na réwni z mezczyzng, kobiety przejmuja wspotodpo-
wiedzialno$¢ za rodzing, uzyskujac tym samym w tym zakresie rOw-
no$¢. Druga zmiana tgczy si¢ bezposrednio ze wzrostem $wiadomosci
kobiet — rowniez religijnej — dzigki wickszemu dostgpowi do wyksztatce-
nia'®. Na odnotowanie zastuguje fakt, ze pomimo odrebnosci dwdch
nurtéw feminizmu oraz zywej wsrod islamistow tendencji do stawiania
tych dwoch rodzajow ruchu — laickiego i religijnego — na przeciwlegtych
biegunach, nalezatoby je raczej widzie¢ jako rodzaj historycznego konti-
nuum. Podj¢cie merytorycznego dyskursu nad kondycja prawng kobiet
w nurcie religijnym nie bytoby mozliwe bez odrodzenia si¢ religijnosci w
latach 70. oraz silnej presji na modernizacj¢ panstwa (a co za tym idzie
promocji powszechnego szkolnictwa), wywieranej rOwniez przez ugru-
powania feministyczne dekad wczes$niejszych.

Niemniej to feminizm islamski prowadzi do przemian w tonie islamu.
Transformacja ta nie nosi znamion rewolugcji, czy glebszej reformy, po-
niewaz nie chodzi tutaj o radykalng transformacje zwyczajow i idei po-
rzadku spotecznego, lecz o poszukiwanie w Koranie przestania rownosci
plci 1 sprawiedliwosci spotecznej. Feminizm islamski jest dyskursem
feministycznym na gruncie teologicznym, przyciggajacym kobiety z roz-
nych kregdow spotecznych. Dzialaczki podejmuja si¢ lektury Koranu,
hadisow'? jak i refleksji nad jurysprudencja islamska (fikh).

" Tamze, s. 27-28.

'8 M. Badran, Ou en est le feminisme islamique. ..., wyd. cyt. s. 34.

! Po Koranie, tradycje (hadisy) sktadajace sie na sunne, s3 drugim, najwazniejszym
zrédtem prawa muzulmanskiego. Powstaly z relacji $wiadkow, gléwnie towarzyszy
proroka, ktérzy zapamietali, co Muhammad na dany temat powiedzial, jak zachowat sie
w danej sytuacji. Zob. wiecej: T. Thoroval, Stownik cywilizacji muzutmanskiej, wyd. cyt.,
s. 289.
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Centralnym pojeciem, wokét ktorego tworzy si¢ islamski program
feministyczny, jest rownos¢ absolutna (al-musawa) miedzy wszystkimi
ludZzmi, rozumiana, jako zasada religijna. R6wnos$¢ plci jest tu podsta-
wowg wartoscig, ktéra z kolei jest warunkiem sprawiedliwosci spotecz-
nej, kolejnego priorytetu ideologicznego ruchu. RoOwnos¢ migdzy ludzmi
powinna znalez¢ zastosowanie tak w mysli, jak 1 w dzialaniu, zarowno
w sferze publicznej, jak 1 w prywatnej. Proklamacja egalitaryzmu w zy-
ciu spotecznym i rodzinnym oraz szukanie dla niego legitymizacji reli-
gijnej stanowi wazny zwrot historyczny. Poprzez egzegeze tekstow Swie-
tych oraz stosowanie w praktyce ich nowoodkrytej symboliki, islamskie
feministki dokonuja przelamania ugruntowanej przez wieki tradycji pa-
triarchatu®.

Interesujacej wyktadni teologii z punktu widzenia feministycznego
dokonata intelektualistka afroamerykanskiego pochodzenia Amina
Wadud, profesor teologii islamskiej w Virginia Commonwealth Univer-
sity. Wadud jest pierwszg badaczka, ktora odczytata Koran w perspek-
tywie genderowej. W ksigzce z 1992 roku zatytutowanej Qur’an and
Woman: Regarding the Sacred Text from Woman’s Perspective rozwija ona
teze religii islamu jako doktryny réwnosci plci, czynigc z tej przestanki
fundament rodzacej si¢ ideologii. Autorka postuluje rowno$¢ ptci zarow-
no w rodzinie, spoteczenstwie jak i wspolnocie religijnej. Wywodzi te
wartos$ci bezposrednio z Koranu, ktorego jednostronna wyktadnia do-
prowadzita do utrwalenia zasady nadrz¢dno$ci mezczyzny wobec kobie-
ty, przy czym ta zasada jest nie tyle nastepstwem religijnego nakazu, co
wytworem tradycji.

W swoim wywodzie, bazujgc na zasadzie jedno$ci Boga (tawhid),
Wadud dochodzi do konkluzji, ze odczytywana literalnie z Koranu za-
sada nadrzednosci mezczyzny nad kobietg jest niezgodna z podstawowg
zasada tawhid. Bog jest jeden, znajduje si¢ ponad bytami ludzkimi, ktore
sg sobie réwne. Jezeli jedni ludzie stawiajg si¢ ponad innymi, to oznacza
to nic innego jak pyche, ztamanie zasady tawhidu 1 de facto grzech, wy-
kroczenie religijne typu szirk (grzech politeizmu, ale roOwniez grzech
utozsamiania si¢ z Bogiem, przypisywanie sobie atrybutow boskich).
Dokonujac interpretacji innego pojecia pochodzacego z tradycji kora-
nicznej, tj. pojecia ,kalifa”, rozumianego jako nast¢pca proroka, Wadud
zauwaza, ze utrwalona tradycja, ze funkcje przewodnika ummy (spo-
leczno$ci muzulmanskiej) — kalifa czy prowadzacego modlitwe — imama,
pelni kazdorazowo mezczyzna, ma niewiele wspdlnego z rzeczywistymi

M. Badran, Ou en est le féminisme. ..., wyd. cyt., s. 26.
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intencjami Muhammada. Wadud podkres§la, podwazajac tym samym
zasadnos$¢ utrwalonej praktyki, ze namiestnictwo proroka zostalo prze-
zeh ustanowione bez rozrdznienia na ple¢’!. Wadud dokonuje analizy
poszczegblnych wersetOw w sposob literalny, zauwazajac zawarte w
nich przestanie rownosci. Zwraca ponadto uwage na kontekst objawio-
nych wersetow, a takze na zawarte w nich przestrogi. Podkresla, ze w
egzegezie Swictej Ksiegi nie bez znaczenia jest czas, historyczny mo-
ment objawienia, ktory nie przystaje do czasow wspoiczesnych. Na
przyktad sura 4:3, przyzwalajaca na poligamig, tylko pozornie uprzywile-
jowuje mezczyzne®. De facto naktada na niego szereg obowiazkow, gwa-
rantujacych rowne i sprawiedliwe traktowanie, co zdaniem Wadud idzie
w parze z symbolika rownosci plci zawartg w ksiedze objawionej w VII
wieku. Znajomos$¢ kontekstu wypowiedzianych stéw, jak zauwaza
Wadud, pozwala je interpretowac jako ,,ukton” w strone¢ kobiet, osiero-
conych, owdowiatych w czasach podbojow islamu, dla ktorych zycie w
zwigzku poligamicznym bylo gwarancja opieki, niekiedy warunkiem
przetrwania dla siebie 1 dzieci. Zdaniem Wadud, podkreslenie wagi kon-
tekstu powstawania Koranu jest czynnikiem kluczowym. W okresie ob-
jawienia dominowaly praktyki patriarchalne, ktére odnajdujemy w Ko-
ranie i sunnie. Niemniej, jak twierdzi Wadud, praktyki spoteczne pierw-
szych wiekow islamu nie przystajg juz do czasow obecnych.

Inny argument wysuwany przez feministki drugiej generacji —Aming
Wadud, ale rowniez Z. Mir-Hosseini — to bledne rozumienie pojgcia
szarijatu i fikhu.

Wedlug zasad islamu, szarijat jest prawem boskim 1 istnieje niezalez-
nie od cztowieka. Bog w objawieniu, na ktore sktadajg si¢ Koran i sunna
Proroka, przekazal cztowiekowi wskazowki, pozwalajagce mu odkry¢
tre$¢ tego prawa. Stan ludzkiej wiedzy na temat szarijatu, czyli jego zro-
zumienie, to fikh. O ile szarijat jest wieczny i niezmienny, fikh moze pod-
lega¢ ewolucji badz degradacji. Fikh, jako jurysprudencja muzuilmanska,
nie jest dzietem boskim. Prawo rodzinne, kodeksy statusu osobowego
jednostki stanowione przez panstwa, wywodzace si¢ z jednej z tradycji
interpretacyjnej fikh, nazywane jest czesto prawem bazujagcym na szarija-

' A. Wadud, Qur’an and Woman: Rereading the Sacred Text from a Woman'’s Perspective,
Oxford University Press, Oxford 1999, s. 74, 85, 91.

2 A jesli sie obawiacie, iz nie bedziecie sprawiedliwi wzgledem sierot... Zencie sie,
zatem z kobietami, ktore sg dla was przyjemne — z dwoma, trzema lub czterema. Lecz
jesli sie obawiacie, ze nie bedziecie sprawiedliwi, to Zencie sie tylko z jedng albo z tymi,
ktérymi zawladnety wasze prawice. To jest dla was odpowiedniejsze, abyScie nie
postepowali niesprawiedliwie” (Koran, sura 4: 3).
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cie. Zdaniem A. Wadud i Z. Mir-Hosseini, przypisywanie tradycji praw-
nej znamion boskosci jest czestym naduzyciem, niekiedy zamierzonym
dziataniem, majacym na celu sankcjonowanie patriarchalnej tradycji w
spoleczenstwach muzutmanskich®. Islam, jak podkre$laja, jest religia
gwarantujgca wolnos¢ wszystkim ludziom, ale instrumentalne podejscie
do prawa, bliskie postawie mizoginii, dominowato przez wieki, przeina-
czajac postannictwo proroka Muhammada. Zadaniem feministek nurtu
islamskiego jest odczytanie na nowo historii wczesnej ummy. Odkrywa-
nie symboliki $wigtych tekstow islamu, polegajgce na ich ponownej eg-
zegezie, rozpoczete przez pionierskie teksty Aminy Wadud czy Ziby
Mir-Hoseini, jest coraz czgéciej kontynuowane przez inne kobiety —
Pakistank¢ Asmg¢ Barlas, Irano-Amerykanke Laleh Bakhtiar. Badaczki
te, opierajac si¢ na dopuszczanej przez niektére szkoly prawne zasadzie
idztihadu® — jako pigtego zrodta w prawie muzutmanskim — (wysitku
wlasnej refleksji w celu interpretowania zrodet prawa religijnego) udo-
wadniaja, ze mozliwe jest odczytywanie swigtych tekstOw w nowej, gen-
derowej (kobiecej) perspektywie®.

Bardziej radykalny rys feminizmu wyznacza kolejna ksigzka Aminy
Wadud, opublikowana w roku 2005, a zatytulowana Iuside the Gender
Jihad. Women’s Reforms in Islam. Jej ,,wojowniczy” charakter sugeruje juz
samo uzyte w tytule stowo dzihad (wojna). Analiza tre$ci to potwierdza.
Wadud, probujac dowiesé, ze prawa kobiet sg rOwne prawom me¢zczyzn,
wykracza poza tylko literalne i kontekstualne odczytywanie statusu ko-
biet z tekstow $wigtych oraz przypisywanie odpowiedzialnosci za brak
rownosci pici praktykom spotecznym pozostajacym w okowach schola-

B A. Wadud, Inside the Gender Jihad..., wyd. cyt., s. 198; Z. Mir-Hoseini, Stretching the
Limits..., wyd. cyt., s. 2-3.

# Iditihad - indywidualny wysitek uczonego prawnika muzulmanskiego w
tworzeniu nowych przepisdéw prawa na podstawie przede wszystkim Koranu i sunny; w
XIII w. w sunnizmie ,zatrzas$nieto drzwi idztihadu” — od tej pory wolno byto tylko
interpretowac istniejace przepisy prawa, nie za$ tworzy¢ nowe. Przez niektore szkoty
prawne ni uznawany za dopuszczalne Zrodto tworzenia prawa. Zob. wiecej: Leksykon
dla dziennikarzy, ,Nie boj sie islamu”: http://www.wiez.com.pl/is lam/index.php?tres
csl=42/, dostep 23 czerwca 2014 r.

» Amina Wadud nie byta jedyna , wykszattcong aktywistka”, ktéra podjeta sie na
nowo egzegezy Koranu. Dziesie¢ lat po publikacjach Wadud, Asma Barlas, profesor
nauk politycznych w Ithaca College (New York State University) opublikowata ksigzke:
Beliewing Woman in Islam: Unreading Patriarchal Interpretations of the Qur’an, w ktdrej podje-
ta sie zadania odpowiedzenia na pytanie czy Koran jest tekstem ,, maczystowskim” (tutaj
w rozumieniu nieprzychylnym kobietom)? Dokonujgc wywodu logicznego i podpierajac
sie argumentacja podobng do swej poprzedniczki, dowiodla, Ze nie.
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styki patriarchalnej”. Wadud uwaza, ze Koran nie jest tekstem ostatecz-
nym, ugruntowanym raz na zawsze, lecz nalezy go traktowac¢ jako prze-
kaz dynamiczny, jako ,tekst w trakcie”. W praktyce oznacza to przy-
zwolenie na dyskusj¢ z Koranem, a nawet na zaprzeczeniu pewnym jego
fragmentom (powiedzenie im ,,nie”)*’. Taka argumentacja spowodowa-
la, ze Wadud musiala si¢ zmierzy¢ z krytykami oraz oskarzeniami o
profanacje Swietej Ksiegi. W odpowiedzi autorka zauwaza, ze ,,zanego-
wanie tego, co nie jest akceptowalne wspolczesnie, nie oznacza odrzu-
cenia Koranu, wrecz przeciwnie, stanowi uswigcenie i przeksztalcenie w
czyn najwyzszych zasad postannictwa Muhammada, [...] obecny stan
nauki, duch modernistyczny pozwala bySmy podazali za tekstem, pozo-
stawali mu wierni, bez koniecznosci tkwienia w jego dostownym, lite-
ralnym rozumieniu [...]. Tekst koraniczny musi by¢ stale odczytywa-
ny/interpretowany zgodnie z sytuacjg/kontekstem, w ktérym si¢ znajdu-
je interpretator”?,

Drugi etap feminizmu A. Wadud charakteryzuje si¢ odejsciem od
kontekstualnej i tagodzacej interpretacji Koranu oraz hadisow. Autorka
udowadnia, ze pewne praktyki uznane w okresie objawienia, tj. w VII
wieku, nie moga by¢ dtuzej akceptowane. Niewolnictwo, proceder przy-
zwalajacy na bicie kobiety, poligamia — to praktyki, ktérych odrzucenie
jest zgodne z duchem i zasadami rozwijanymi w Koranie, jak i ze
wspotczesnymi koncepcjami réwnosci 1 sprawiedliwosci spoleczne;.
Tym samym, kontekstualne ttumaczenie przyzwolenia na poligami¢ czy
tagodzacy ton interpretacji z pierwszego okresu dziatalnosci Wadud,
zostajg teraz porzucone®.

Ta zmiana jest szczegoOlnie dostrzegalna w podejsciu do sposoboOw
odczytywania dyskutowanej i kontrowersyjnej sury 4: 34%, ktéra w
wiekszosci interpretacji Koranu jest odczytywana jako zezwolenie na
przemoc fizyczng meza wobec zony, co z kolei wigze si¢ z kwestig inter-
pretacji uzytego w Koranie stowa daraba. W pierwszych swych pracach

% A. Wadaud, Inside the Gender Jihad. .., wyd. cyt., s. 87-188.

2 Tamze, s. 190.

% R. Bahi, Islamic and Secular Feminisms: Two Discourses Mobilized for Gender Justice,
EUI Working Papers, Robert Schuman Center for Advanced Studies:
http://cadmus.eui.eu/bitstream/handle/1814/17294/RSCAS_2011_25_rev.pdf?sequenc
e=3/, dostep 23 czerwca 2014

¥ M. Badran, Ou en est le feminisme. .., wyd. cyt., s. 37.

30 [...] I napominajcie te, ktérych niepostuszenstwa sie boicie, pozostawiajcie je w
tozach i bijcie je! A jesli s3 wam postuszne, to starajcie sie nie stosowa¢ do nich
przymusu. Zaprawde, Bog jest wzniosty, wielki!”, Koran, ttum. W. Bielawski, Panstwo-
wy Instytut Wydawniczy, Warszawa 1986.
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Wadud probowata tlumaczy¢ (fagodzi¢) mizoginiczne przestanie po-
przez wskazanie na wieloznacznos$¢ zwrotu, ktory zaleznie od intencji
czytelnika moze oznaczaé: opuszczaé, porzucaé, uderza¢’'. W swym
okresie ,,radykalnym”, w ksigzce Inside the Gender Jihad. Women’s Reforms
in Islam, Wadud proponuje kategoryczne odrzucenie wersetu daraba —
jako sprzecznego z duchem rownosci i sprawiedliwosci tekstu objawio-
nego. Podobnie do Aminy Wadud, réwniez Asma Barlas wierzy w moc
wyzwalajacg teologii feministycznej, ktéra moze zmieni¢ opresyjne prak-
tyki wobec kobiet — poprzez krytyke islamu. Koran powinien podlegac
interpretacji, reinterpretacji, dyskusji, powinien by¢ traktowany jako
tekst ,,zywy”, jako tekst ,,w trakcie” tworzenia. Obie badaczki sg zwo-
lenniczkami aktywnej dziatalnosci kobiet, rowniez w dziedzinach zare-
zerwowanych do tej pory dla mezczyzn, tj. w teologii oraz analizie pra-
wa muzulmanskiego. Kobiety powinny sta¢ si¢ jego podmiotem, uczest-
nikiem dotyczacej go dyskusji, a nie tylko przedmiotem regulacji praw-
nych®*. Obie zgadzajg si¢ takze, ze wyzwolenie kobiet, rozpoczete profe-
tyczng dziatalnoscia Muhammada, nie zakonczylo si¢ wraz z jego $mier-
cig. W swych analizach pozostaja rownoczes$nie krytyczne zarOwno wo-
bec konserwatywnego, tradycyjnego islamu, jak rowniez wobec poste-
powego feminizmu muzutmanskiego ruchu §wieckiego®.

W kontekscie kontrowersji dotyczacych mozliwosci polaczenia pojeé
,feminizm” 1 ,jislam”, warto zwrdci¢ uwage na jeszcze jeden nurt ideo-
logiczny, w ktorym jest podejmowane analizowane zagadnienie, a mia-
nowicie na feminizm islamistyczny. O ile feministki islamskie reprezen-
tuja ruch modernistyczny, reformatorski, nawotujac do przemian spo-
tecznych, politycznych i doktrynalnych, to nurt islamistyczny nie ma
charakteru postepowego. W obu nurtach zauwaza si¢, ze pierwotne
przestanie Koranu zostato znieksztalcone przez tradycje i wpltywy ze-
wnetrzne, ale zarazem odmiennie pojmuje si¢ w nich zasade rownosci
ptci w Koranie. Feminizm nurtu radykalnego stoi na stanowisku dymor-
fizmu plciowego, tzn. uznaje zasade¢ roznych rol przypisanych kobiecie i
mezczyznie, zasade, ktorej stosowanie prowadzi do rdwnowagi spotecz-
nej, ale niekoniecznie do rownosci. Wers Swictej Ksiegi, ktory jest czesto
przywotywany, gdy chce si¢ okresli¢ status kobiety, gtosi ,,Mgzczyzni
stojg nad kobietami ze wzgledu na to, ze Bog dat wyzszos¢ jednym nad
drugimi, i1 ze wzgledu ma to, ze oni rozdajg ze swojego majatku (Koran,

'S, L. Abdellah, Islamic and Secular Feminisms, wyd. cyt., s.17.

2 R. Bahi, Islamic and Secular Feminisms. .., wyd. cyt., s. 7.

3 A. Barlas, Believing Women in Islam: Unreading Patriarchal Interpretations of the Qur'an,
University of Texas Press, Austin 2002, s. 146.
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sura 4 wers 34). Z tego wersu odczytuje si¢ nalozony na me¢zczyzn obo-
wigzek opieki nad kobietg, ale tez obowigzek podporzadkowania si¢ ko-
biety mezczyznie. Rolg kobiety dookreslit prorok Muhammad, méwiac:
,,JKobieta jest straznikiem ogniska domowego swojego meza oraz opie-
kunem dzieci, i o to bedzie zapytana (z tego bedzie rozliczona na sadzie
ostatecznym”**. Wokot tych gtéwnych 16l rodzinnych, wynikajacych z
naturalnych cech piciowych, powinno, zdaniem islamistOw, organizo-
wac si¢ zycie spoteczenstwa muzulmanskiego — ummy. Dalsza dziatal-
no$¢ zyciowa — aktywnos$¢ zawodowa, publiczna, spoteczna — powinny
by¢ podporzadkowane zyciu rodzinnemu.

W pewnym sensie mozna si¢ pokusi¢ o stwierdzenie, ze feminizm is-
lamistyczny wspolgra z fundamentalistyczng wizja panstwa. Teza ta
wydaje si¢ o tyle zasadna, ze ideologiczne podwaliny tego nurtu sg zwig-
zane z postacig Zaynab Al-Ghazali, dziataczki politycznej, ktéra w
Egipcie w latach trzydziestych XX wieku utworzyla Stowarzyszenie
Kobiet Muzulmanskich, ktore nastepnie zostalo przytagczone do ugrupo-
wania islamistycznego — Bractwa Muzulmanskiego®. U zatozen projektu
feministycznego Al-Ghazali oraz wspoéiczesnych przedstawicielek tego
ruchu — Nadyi Yassine, Heby Raouf Ezzat — lezy zalozenie, ze islam
wyposazyt kobiete w ogdt praw politycznych, spotecznych, sformutowa-
nych w ten sposéb, by kobieta mogta peti¢ role spoteczne zgodnie ze
swymi predyspozycjami biologiczno-psychicznymi. Dziatalno$¢ kobiet,
bedacych zwolenniczkami koncepcji islamskiego panstwa, jest zwigza-
na z tzw. Ruchow Meczetow. Nazwa ta wskazuje pole dziatalno$ci
wspotczesnych aktywistek islamistycznych, ktore koncentrujg sie wokot
zycia religijnego, wystepujac w sferze publicznej w rolach usankcjono-
wanych przez islam w ramach zasady komplementarnosci (uzupetnia-
nia si¢ rol kobiecych 1 meskich). Podejmujg si¢ organizowania kot sa-
mopomocy, dzialalnoéci misjonarskiej, charytatywnej i dydaktycznej™.

Feministki nurtu islamistycznego reprezentuja podej$cie konserwa-
tywne i1 dzialajg na rzecz restauracji panstwa islamskiego. Wsparcie
przez kobiety idei powrotu do czasOw ummy pierwszych wiekow isla-
mu, zgodnie z wizja islamistyczna, nasuwa pytanie o relacje , kobieta —
islam” oraz o rolg kobiety w budowaniu fundamentalistycznego pan-
stwa, ktérego, w tym przypadku, kobiety sg protagonistkami, oredow-

% M. G. Paciello, Zaynab al-Gazali ab-Gabili, militante islamica egiziana: un modello is-
lamico di emancipazione femminile?, ,,Oriente Moderno” 2002, nr 21 (2), s. 302.

% Tamze, s. 315.

% S. Mahmood, Politics of Piety: the Islamic Revival and the Feminist Subject, Princeton
University Press, Princeton 2004, s. 128.
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niczkami, a nie — jak zwyklo si¢ okresla¢ — ,potencjalnymi ofiarami”.
Zagadnienie to wybiega jednak poza ramy niniejszego opracowania i
wymaga potraktowania w odrebnym artykule.

Miedzynarodowy ruch feminizmu islamskiego

Ruch feminizmu islamskiego, z gruntu nastawiony na intelektualny
dyskurs o matym politycznym 1 spolecznym odzialtywaniu, z czasem
przybrat forme ruchu swiatowego.

Badania i krytyczna interpretacja tekstow dokonywana przez teolo-
gow wyczulonych na kwestie pici, staly si¢ podstawg dla aktywistek dg-
zacych do przeksztatcenia prawa i instytucji patriarchalnych we wspot-
czesnych spotecznosciach muzutmanskich. Przejscie od refleksji teore-
tycznej do aktywnosci i dziatan praktycznych z jednej strony oraz syner-
gia pomig¢dzy dziataniami lokalnymi 1 swiatowymi z drugiej, doprowa-
dzit do powstania §wiatowego ruchu feminizmu islamskiego, przekra-
czajacego granice poszczegolnych panstw. Powstawanie transnarodowe;j
sieci feminizmu obserwuje si¢ od lat 80. ubiegltego wieku.

Pierwsza z organizacji, Women Living Under Muslim Laws (WLUML),
zostaje powolana w 1984 roku przez Marieme Helie-Lucas, Francuzke
algierskiego pochodzenia. Celem ruchu, w pierwszym etapie jego funk-
cjonowania, byto zwrocenie uwagi opinii publicznej na dyskryminujace
zapisy wprowadzone w Algierii (1983) do kodeksu rodzinnego. Zapisy
te, mi¢edzy innymi, ustanawialy kuratele prawng mezczyzny nad kobieta,
co w aspekcie praktycznym oznaczalo ograniczenie jej praw obywatel-
skich oraz utrzymanie w mocy nieréwnych zasad prawa do dziedzicze-
nia. Inicjatywa, skierowana do kobiet algierskich, stala si¢ w rzeczywi-
sto$ci ruchem, ktory swym zasiegiem objat réwniez inne kraje, w tym
kraje niemuzulmanskie. Dziataczki WLUML, koncentrujac si¢ na kwe-
stiach prawnych, dazyty do promowania zmian w kodeksach rodzinnych
o modyfikacji tych przepiséw, ktore powotujac si¢ na prawo szarijatu,
przeczg zasadzie rownosci pici’’. W roku 2001 dziataczki ruchu opraco-
wuja zbior kodeksow rodzinnych, regulujacych pozycje kobiety w rodzi-
nie i spoteczenstwie w ponad dwudziestu krajach kultury muzulmanskiej
(ostatnia aktualizacja opracowania nastgpita w roku 2009). Stanowiaca
rezultat dociekan naukowych publikacja Knowing our Rights: Women,
Family, Laws and Customs in the Third World dowodzi r6znorodnosci ob-

7 F. Shaheed, Networking for Change: The Role of Woman’s Groups in Initiating Dialogue
on Women’s Issues, [W:] Faith and Freedom: Women’s Human Rights in the Muslim World, red.
M. Afkhami, Syracuse University Press, Syracuse 1995, s. 51-60.
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owigzujacych w dwudziestu krajach regut. Szukajac teoretycznego uza-
sadnienia dla braku jednorodnych norm prawa rodzinnego, wspomniane
dziataczki wykazuja, ze odmienne interpretacje wzgl. tradycje interpreta-
cyjne fikh uzasadniaja obowigzujace prawo, czesto dyskryminujace ko-
biety. Podkreslajac, ze istniejg okreslone tradycje interpretacji wskazuja,
ze W powstawaniu takich tradycji swoj udzial majg okreslone czynniki
zewngetrzne, czynniki ludzkie, niesakralne. Opierajac si¢ na dowodach
wysuwanych przez Aming Wadud — co do braku proweniencji boskiej
pewnych zapisow prawnych, w tym zapisow stawiajacych kobiet¢ na
gorszej pozycji — zachecaja 1 poniekad legitymizujag promowane zmiany
w zakresie kodeksOw prawa rodzinnego. Tendencja do internacjonaliza-
¢ji oraz promocji ideologii ruchu zaowocowala zwotaniem migdzynaro-
dowej konferencji, ktérej celem bylo zapoznanie si¢ z pracami kobiet-
filozoféw muzulmanskich nad egzegeza tekstow koranicznych. W 1988
roku w Karaczi miaty miejsce warsztaty Qur’anic interpretation by women.
Podczas spotkania prezentowane byly wykladnie tekstow wskazujace na
fakt btednego odczytywania z postannictwa Muhammada pogladu o
podrzednej roli kobiety w spoleczenstwie muzulmanskim. Potrzeba
upowszechniania nowej mysli z teologii feministycznej owocuje organi-
zacjg cyklicznych spotkan’®.

Druga instytucja Sisterhood Is Global Institute (SIGI) zostaje zatozona,
podobnie jak organizacja wczesniejsza, w roku 1984, z inicjatywy na-
wrdconej na islam Amerykanki Robin Morgan. Na poczatku lat dzie-
wiecdziesiatych aktywistki skupione w tej organizacji podejmuja si¢ re-
dakcji podrecznika dla kobiet pochodzacych z réznych kregow kulturo-
wych $wiata islamu, a zatytulowanego Claiming our Rights: A Mannual for
Women’s Human Rights Education in Muslim Societies. Publikacja ostatecz-
nie zostala ukonczona w 1996 roku i od tego czasu byta kilkunastokrot-
nie wznawiana. Jej gtdwnym celem jest wzmocnienie $wiadomosci ko-
biet co do ich prawa do bycia traktowanym jako integralna cz¢s$¢ spote-
czenstwa, na rOwni z mezczyznami’’. Co wiecej, wzbogacona licznymi
cytatami z Koranu i przytaczanymi hadisami, publikacja ta udowadnia,
ze dazenie do przeksztalcenia islamskich tradycji patriarchalnych pozo-
staje w zgodzie z doktryng islamu.

Nosno$¢ polityczna hasel wysuwanych przez aktywistke z ruchu Si-
sterhood przynosi pierwsze skutki w roku 2004 w postaci zmiany prawa

% Zob. wiecej na stronie organizacji: http://www.wluml.org/, dostep 13 sierpnia
2013.

% V. M. Moghadam, Globalizing Women: Transnational Feminist Networks, The John
Hopkins University Press, Baltimore 2005, s. 125.
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rodzinnego w Maroku. Aktywno$¢ tej organizacji podczas debaty nad
reforma kodeksu rodzinnego Mudawana®, doprowadzita do usunigcia
dyskredytujacego ple¢ zenska zapisu o przywodczej roli mezczyzny w
rodzinie, przyznata prawo do rozwodu kobietom, data tez mozliwo$¢, by
dziecko mogto dziedziczyé narodowoéé po matce®'.

Impet rozwojowy ruchu Sisterhood Is Global Institute przyczynia si¢ w
pierwszym dziesiecioleciu XXI wieku do utworzenia dwoch kolejnych
organizacji. Ruch Musawah (rdwnosc) powstat w roku 2009, w wyniku
uzgodnien konferencji feministycznej, ktéra w tym samym roku miata
miejsce w Kuala Lumpur®. Ugrupowanie stanowi aktualnie jeden z naj-
bardziej preznych osrodkéw mysli feminizmu islamskiego. Jego prak-
tyczne dziatania sprowadzaja si¢ do organizowania mi¢dzynarodowych
forow dyskusyjnych. Ugrupowanie stanowi rowniez centrum szkolenio-
we shuzgce propagowaniu informacji na temat podmiotowych praw ko-
biet w islamie. Na wzoOr organizacji wczesniejszych, ruch optuje za
wprowadzaniem zmian w kodeksach rodzinnych krajow muzutman-
skich, polegajacych na usunicciu zapisOw dyskryminujacych kobiety.
Aktualne dziatania organizacji skupiaja si¢ na doprowadzeniu do refor-
my przepiséw okreslajacych status jednostki w Malezji, ktorych popraw-
ki w roku 1994 oraz 2005 umozliwity poligamie™®.

Inng Swiatowa organizacjg jest Women’s Islamic Spirituality and Equali-
ty (WISE). ktora powstata w 2006 roku na podstawie ustalen migdzyna-
rodowej konferencji (Amerykarskie spoleczenistwo na rzecz postepu w Swiecie
muzutmanskim), zorganizowanej w Nowym Jorku. Jednym z wazniej-
szych przedsiewzie¢ ugrupowania jest doprowadzenie do wzrostu auto-
rytetu kobiet w spoleczenstwach muzutmanskim poprzez utworzenie
Swiatowej Rady Szury Kobiet (Global Women’s Shura Council), skupia-

“ Mudawana: kodeks prawa rodzinnego w Maroku. Po raz pierwszy skodyfikowany
w 1958 r. Poprawki wniesione do Kodeksu w 2004 r. prze krola Muhammada VI
znacznie polepszyty status kobiety marokanskiej. Wsrdd nowych zapiséw znajdujg sie
miedzy innymi: rownouprawnienie kobiety i mezczyzny w rodzinie, ograniczenie
wielozenstwa (od tej pory zgoda pierwszej matzonki jest wymagana), zwiekszenie praw
rozwodowych kobiet. Zob. wiecej: O. Mounir, La Moudawana, le nouveau droit de la famille
au Maroc: Présentation et analyse, Marsam, Casablanca 2005.

“! Tamze oraz na stronie internetowej organizacji: http://sigi.org/, dostep 19 sierpnia
2013.

2 Zob. wiecej na stronie organizacji: http://www.musawah.org/about-musawah,
dostep 19 sierpnia 2013.

“ R. Pepicelli, Robert, Les fermes et I'engagement associative dans un cadre islamique. [w:]
A. Bozzo, P.-J. Luizard, Les sociétés civiles dans le monde musulman, La Découverte, Paris
2011, s. 190.
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jacej wybitne prawniczki z kregu kultury islamu*’. Rada obrala sobie za
cel ksztalcenie kadry liderow wyspecjalizowanych w kwestiach ,,gende-
rowych”, stworzenie funduszu na rzec ksztalcenia teologicznego kobiet,
promocje¢ szerszej aktywnos$ci publicznej kobiet — rowniez w sferach,
ktore do tej pory byty tradycyjnie zarezerwowane dla me¢zczyzn, takich
jak przewodzenie modlitwom czy dokonywanie wykladni prawa mu-
zulmanskiego®.

Uwagi koncowe

W rozwoju feminizmu islamskiego mozna zaobserwowaé zacieranie
si¢ granic pomi¢dzy jego nurtem laickim i religijnym. Kobiety intelektua-
listki, zajmujace si¢ do tej pory niemal wylacznie refleksja teologiczna,
coraz czesciej podejmujg si¢ aktywnych dziatan spotecznych na rzecz
promocji wynikow badan naukowych. Aktywistki laickie postugujg si¢
za$ juz dokonanymi na nowo interpretacjami $wigtych tekstow w celu
teoretycznego wsparcia swoich postulatow. Tym samym traci na sile
paradygmat prowadzenia refleksji nad feminizmem islamu w dwoch
odrebnych kategoriach: 1) laickiej — modernistycznej, skupionej na dzia-
taniach praktycznych oraz 2) reformistycznej, opierajacej si¢ na poszu-
kiwaniach teoretycznego wsparcia dla feministycznego dyskursu w tonie
islamu. Wspotpraca w ramach sieci internetowej 1 organizacji mi¢gdzyna-
rodowych, gdzie podbudowa ideologiczna charakterystyczna dla femini-
stek nurtu islamskiego oraz aktywnos¢ na rzecz zmian (specjalnos¢ ak-
tywistek laickich) uzupelniaja si¢ wzajemnie, tworzac (by przywotaé
stwierdzenie Margot Badran) feminizm muzulmanski typu holistycznego
— Muslim Holistic Feminism*. Obu nurtom przy$wieca jeden cel, tj.
zmiana tradycyjnego, patriarchalnego dyskursu dotyczacego kobiety
muzulmanskiej. Nie zostanie on osiggnicty bez synergii dziatan obu ru-
chow oraz ich aktywno$ci w promowaniu idei réwnosci jako zasady
transcendentnej, co wedlug Aminy Wadud ,,wydaje si¢ by¢ niemozliwe
bez przemiany gruntownej wewnatrz islamu” */.

“Szura, arabskie stowo oznaczajace konsultacje, narade. W pierwszych wiekach
islamu ,instytucja” sktadata sie ze starszyzny plemiennej, ktéora decydowata o
najwazniejszych dla wspdlnoty wiernych kwestiach. Uwazana za prototyp
przedstawicielskiej formy rzagdow wsrdd plemion arabskich.

# Zob. wiecej na stronie organizacji: http://www.wisemuslimwomen.org/about/,
dostep 19 sierpnia 2013.

% M. Badran, From Islamic Feminism to a Muslim Holistic Feminism, ,]IDS Bulletin”
2001, vol. 42, nr 1, s. 78.

47 A. Wadud, Inside the Gender Jihad..., wyd. cyt., s. 188.
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Kolejnym zjawiskiem, ktére charakteryzuje aktualng debat¢ nad kon-
dycja prawng 1 spoteczng kobiet w $wiecie islamu, jest migdzynarodowy
wymiar feminizmu, ktéry przekracza granice poszczegolnych panstw
swiata muzulmanskiego, przyciggajac dziataczy i sympatykow z innych
kultur. Propagowanie idei feministycznych w $wiecie islamu staje si¢
latwiejsze dzieki rozwojowi nowoczesnych technologii informacyjnych.
Internet, a w szczegdlnosci blogosfera to narzedzia, po ktore coraz $mie-
lej siegaja aktywistki, ktore za obszar dziatania wybieraja Internet, two-
rzac globalng wspodlnote na rzecz praw kobiet muzulmanskich. Nowe
technologie demokratyzujg spoteczenstwa, ich dzialalno$¢ w sieci jest
trudna do kontrolowania przez poszczegolne niedemokratyczne rezimy,
w wigkszos$ci nieprzychylne ruchom reformatorskim. Rozszerzajac pole i
zasieg dyskusji, aktywistki islamskie uczestnicza w tworzeniu swiatowej,
muzutmanskiej opinii publicznej, do niedawna w tym kregu kulturowym
nieistniejace;j*.
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Summary

Different Dimensions of Feminism in the Muslim World

The phenomenon of feminism, generally associated with the Western world, has its
equivalent in the Muslim culture. The beginnings of the feminist ideology in the world of
Islam — An- Nisayat date back to the end of the 19" century. Three main streams could
be distinguished within the above movement. The first one, called “invisible feminism”,
occurred in the period between 1860 and 1920. The second period of the movement took
place till the 1970s. It is characterised by the secular and liberal approach to the women's
rights and often tends to be referred to as a copy of the model of the Western society. The
third period of the movement —Islamic feminism, as opposed to the earlier incarnation of
the phenomenon, looks for its ideological bases in Islam. The article presents the three
streams of the Muslim feminism as outlined above. The last part of the article discusses
several international organisations which form the global, transnational movement of
Islamic feminism.

Key words: Islam, feminist movements, feminism in Islam, status of the woman in Islam.
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Zusammenfassung

An-Nisayat — Unterschiedliche Dimensionen des Feminismus
in islamischer Welt

Das Phdnomen des Feminismus wird normalerweise mit der westlichen Welt assoziiert,
besitzt jedoch seine Entsprechung im Kreis der islamischen Kultur. Die Anfinge der
feministischen Ideologie in der islamischen Welt - An-Nisayat, reichen ins ausgehende
19. Jahrhunderts zuriick. Innerhalb dieser Bewegung konnen wir einige Strémungen
unterscheiden. Die erste Strdomung wird manchmal als unsichtbarer Feminismus be-
zeichnet und fallt auf die Jahre 1860-1920. Die zweite Etappe der Entwicklung findet bis
in die 1970er Jahre statt und fillt mit dem Aufbau unabhéngiger, moderner Staaten in
der arabischen Welt zusammen. Sie zeichnet sich durch eine sdkulare, liberale Einstel-
lung zu den Rechten der Frauen aus und wird hdufig als eine Kopie des westlichen Ge-
sellschaftsmodells betrachtet. Die dritte Periode - der islamische Feminismus - sucht im
Gegensatz zur fritheren Etappe ideologische Fundierung in muslimischer Religion. Der
Artikel stellt die drei obengenannten Stromungen im islamischen Feminismus dar. Der
Schlussteil des Artikels wurde der Charakteristik einiger wichtigster internationaler Or-
ganisationen gewidmet, die die Weltbewegung des islamischen Feminismus bilden.

Schlusselworte: Islam, feministische Bewegung, islamischer Feminismus, Stellung der
Frau im Islam
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