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MODERNIZM I NEOMODERNIZM
RELIGIJNYW ROSJI

Halina Rarot

Religijny modernizm w Rosji to nurt intelektualny z przetomu XIX i XX wieku. Jego
zasadniczg idea bylo dazenie do odrodzenia Rosji w oparciu o zreformowane prawosta-
wie odpowiadajgce kapitalistycznemu systemowi spoteczno-gospodarczemu w Rosji lub
ogloszenie nowej chrzescijanskiej cywilizacji z uwzglednieniem warunkéw ekonomicz-
nych. Z kolei religijny neomodernizm to prad intelektualny z przetomu XX wieku, cal-
kiem popularny we wspotczesnej Rosji. Nie jest on jednak réwnoznaczny z powrotem
prawostawia do zycia publicznego czy z kolejng jego zreformowana wersjg. Niemniej
jednak odnosi sie do pewnych idei prawostawnego modernizmu.

Stowa kluczowe: modernizm religijny; modernizm prawostawny; neomodernizm re-
ligijny; Cerkiew na przetomie XIX i XX w.; wspotczesna Cerkiew wobec modernizmu
i neomodernizmu

W sensie waskim modernizm religijny to kierunek w teologii katolic-
kiej z poczatku XX wieku, dazacy do uwolnienia chrzescijanskiej wiary
od scholastyki i dogmatyzmu oraz dostosowania jej do danych wspot-
czesnej nauki, jak tez do nowych realidw rzeczywistosci spoteczno-
politycznej. Znalazt on odzwierciedlenie w pracach autoréw francu-
skich, angielskich, wtoskich i niemieckich. Jednak w encyklice Papieza
Piusa X O nauczaniu modernistow (»Pascendi Dominici Gregis« 8 wrzesnia
1907 r.) ich idee zostaly nazwane ,najwicksza ze wszystkich herezji”.
Przyczyny tak negatywnej oceny modernistow ze strony Kos$ciota kato-
lickiego lezaly w podwazaniu przez nich absolutnego autorytetu Obja-
wienia, w redukowaniu transcendencji do immanentnego, religijnego
doswiadczenia Boga, w radykalnym rozdzielaniu wiary od nauki
1jednoczesnym wykorzystywaniu naukowej metodologii do objasniania
powstania 1 ewolucji chrzes$cijanstwa, w oddzielaniu Chrystusa histo-
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rycznego od Chrystusa wiary, co wiodto do odrzucania nauczycielskiej
roli Kosciota i wzrostu religijnego indywidualizmu. Religijny moder-
nizm prowadzit takze do pluralizmu stanowisk teologicznych 1 akcepta-
cji zasady rozdziatu Koéciota od panstwa'.

W szerszym znaczeniu, widocznym na przyktad u Leszka Kotakow-
skiego, ktory analizowal uwaznie rézne europejskie formy $§wiadomosci
religijnej — modernizm (od tac. Modernus [modo],wspotczesny, nowy),
araczej] modernizmy pojawiajg si¢ w Kosciele, zwtaszcza katolickim,
razem z réznymi przeksztatlceniami kulturowymi. Majg przy tym zazwy-
czaj odmienny sens doktrynalny, ale podobng struktur¢ duchowa, wi-
doczng u tak waznych postaci dla Kosciota, jak Klemens Aleksandrii,
Tomasz z Akwinu, czy w catym ruchu jezuickim?®. Nalezy zauwazyd,
ze to kulturologiczne ujecie L. Kotakowskiego jest do$¢ optymistyczne?,
poniewaz sugeruje, ze owe modernistyczne idee czy ruchy sa nastepnie
asymilowane przez Kosciot katolicki, a modernizatorzy wczesniej czy
pozniej zostaja Ojcami, Doktorami Kos$ciota lub inicjatorami istotnych
dla chrzescijanstwa wzorow duchowosci. Trzeba tez podkresli¢, ze sta-
nowisko polskiego filozofa jest adekwatne wytacznie do niektérych zja-
wisk wlasciwych dla chrzescijanstwa Zachodniej Europy. Paradoksalnie,
jest zbiezne z wyrostym na gruncie prawostawia mysleniem rosyjskich
modernistow religijnych z przetomu XIX i XX wieku.

Modernizm prawostawny

Chodzi tutaj o reprezentantow ruchu ,nowej §wiadomosci religij-
nej”*, powstatego w Rosji w kontekscie robotniczo-rewolucyjnych wyda-
rzen 1905 roku, zwanego takze (przez M. Gorkiego i W. 1. Lenina) ,,bo-

goiskatielstwem” lub — jeszcze inaczej — o tych rosyjskich filozoféw reli-

'A. 1. Kyrlezew, Modiernizm religioznyj, [w:] Nowaja Filosofskaja Encyklopedija, red.
V. S. Stiepin, Institut Fitosofii RAN, Moskwa 2001, http://iph.ras.ru/elib/1938.html
[dostep: 20.01.2011].

2 1. Kotakowski, Uwaga o modernizmie, ,,Znak” 2002, nr 7(565), s. 14.

3 Mniej optymistycznie widzi 6w proces wchtaniania nowych idei przez kosciét kato-
licki badacz modernizmu wtoskiego P. Scoppola — twierdzac, ze prawie nigdy nie uzna-
wano ich bezposrednio i bez sprzeciwow. Zob. ks. Jan Kracik, Antymodernistyczna kam-
pania, ,,Znak” 2002, nr 7(565),s. 30—44, http://www.znak.com.pl/ znak/kracik566.html
[dostep: 20.01.2011].

*W. A. Kuwakin, Religiozno-filosofskije sobranija kak wyrazenie modiernistskich tiendiencyj
w prawostawnoj idieologii, [w:] Religioznaja fitosofija w Rossii. Naczato XX wieka, Wyd. Mysl,
Moskwa 1980, rozdz. I, par.2; http://www.humanism.ru/religioznaya-filosofiya-v-rossii
[dostep: 20.01.2011].
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gijnych lub teologow’, ktorych taczyto intelektualne dazenie do wypro-
wadzenia kraju z tak ujawnionego kryzysu ideowo-politycznego za
sprawg doktrynalnej reformy prawostawia, do ktérej wniesliby znaczacy
wklad®. Wskutek tej modernizacji prawostawie staloby sie ideowo ade-
kwatne do rodzacego si¢ w Rosji kapitalistycznego ustroju spoteczno-
gospodarczego lub do tylko postulowanej, jeszcze do$¢ odleglej nowej
cywilizacji chrzescijanskiej z odpowiednia dla niej wizja zycia gospodar-
czego’. Po raz pierwszy terminu ,,modernizm” w odniesieniu do tych
rosyjskich pradéw myslowych uzyt Mikotaj Bierdiajew w ksigzce Egzy-
stencjalna dialektyka Boga i czlowieka z roku 1944 (wydanej posmiertnie
w roku 1952). W roku 1979 zostata wydana praca M. P. Nowikowa za-
tytutlowana Tupiki prawostawnogo modiernizma, w ktorej termin modernizm
prawostawny zostal uzyty w krytycznym, marksistowskim kontekscie,
przedstawione zostato tez zjawisko zapozyczania przez modernizujacych
teologow prawostawnych idei stowianofilow, neochrzescijan 1 religijno-
filozoficznych pogladéw z réznych konfesji. W nastepnym roku ukazata
si¢ rozprawa W. A. Kuwakina pod tytutem Religioznaja fitosofija w Rossii.
Naczalo XX wieka, w ktorej autor wyraznie nazywa ,nowa Swiadomosé
religijng” tendencja modernistyczng w prawostawiu®.

Modernisci prawostawni’, do ktérych nalezy zaliczy¢ filozoféw Dy-
mitra Merezkowskiego, Wiaczestawa Iwanowa, wczesnego Mikotaja

> Por. M. P. Nowikow, Tupiki prawostawnego modiernizma. Kriticzeskij analiz bogostowija
XX wicka, Politizdat, Moskwa 1979.

6 W 1907 roku powstaje praca Mikotaja Bierdiajewa Nowoje religioznoje soznanije
i obszczestwiennost’, ktora stala si¢ znamiennym wyrazem tych reformatorskich dazen.
Wczesniej, w latach 1901-1903 odbywaly si¢ w Petersburgu zebrania religijno-
filozoficzne, gromadzace $wiecka inteligencje i duchownych prawostawia rozwazajacych
aktualng problematyke spoteczno-kulturows.

7 Jak pisze W. A. Kuwakin, Merezkowski utozsamiat poczatkowo wspélnotowosé
chrzesécijanska z samodzierzawiem (w trylogii Chrystus i Antychryst, w pracy L. Tolstoj
i Dostojewskif). Nastepnie, podczas I wojny swiatowe], chciat rozdziatu samodzierzawia
1 Cerkwi, a spoleczenstwo pojmowal anarchistycznie. Podkreslat jednak, ze postulujac
ustrdj bezpanstwowy nie utozsamia go z teokracja, poniewaz nalezatoby najpierw powia-
zaé anarchizm z socjalizmem i dopiero przeobrazi¢ takie panstwo w teokracj¢. Por.
W. A. Kuwakin, Religioznaja fitosofija w Rossii. Naczato XX wieka, dz. cyt., rozdz. 111, par.
3: Istoriozofija. Religioznyj modiernizm.

8 Tamze.

? Wedtug cytowanego wyzej A. I. Kyrlezewa, w rosyjskim prawostawiu XX wieku
wewngetrznym przejawem modernizmu byt ruch »obnowlencow« z lat 20-tych XX wieku,
ktory dazyt do pogodzenia Ewangelii z ideologia komunizmu. Najbardziej znanym
przedstawicielem »obnowlencow« byt M. Tarejew. Poczatkowo ruch skladat sie kilku
reformatorskich grup: ,,Zywa Cerkiew”, ,, Zwiazek Cerkiewnego Odrodzenia”, ,Zwiazek
Wspdlnot Wezesnoapostolskiej Cerkwi”, ,,Nardd 1 Cerkiew” 1 wielu innych, mniejszych.
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Bierdiajewa, Mikotaja Minskiego, Wasyla Rozanowa, wczesnego Sier-
giusza Bulgakowa, a z teologobw - episkopa Siergieja, protejereja
S. A. Sollertynskiego, protopreswitera I. L. Janyszewa, archimandryte
Antoniego, kaplanow D. Jakszyna, 1. Stobodskiego, J. Akwitonowa'’,
byli wolni od motywu walki z Tomaszowym intelektualizmem, jaki wy-
stapit w modernizmie katolickim. Charakterystycznym rysem tych sta-
nowisk, odr6zniajagcym je od koncepcji modernistow katolickich byta
surowa krytyka marksistowskiego materializmu 1 ateizmu, zwanego
przez Rosjan nihilizmem, a zwlaszcza zjawiska laicyzacji instytucji spo-
tecznych ipolitycznych'', jak tez catej kultury. Rosyjscy moderniéci
uznawali przy tym zachodnig i wlasng krytyke chrzescijanstwa, lecz stali
tez na stanowisku, ze nie mozna poprzestawa¢ na owym krytycyzmie
(jak to zdarzylo si¢ modernistom zachodnim). Nalezy i$¢ dalej 1 tworczo
ukazywaé rowniez pozytywne aspekty prawostawia, czyli jego wymiar
mistyczny zdolny do przezwyci¢zenia stabosci historycznego prawosta-
wia 1 chrze$cijanstwa w ogole. To on ostatecznie umozliwi nie sekularny
rozdziat, lecz nowa syntez¢ nauki, religii 1 filozofii. M. Bierdiajew pro-
ponowat tez inng dla tego ruchu nazwe, czyli pneumatyzm, ktora — jego
zdaniem — nawigzuje lepiej do tego, co wieczne w chrze$cijanstwie, niz
uwiktana w iluzje ponadczasowosci prawostawna ortodoksja'?. Prawda
modernizmu polega na tym, jak pisat w Egzystencjalnej dialektyce Boga
i czlowieka, ze ,zachodzg zmiany w zyciu spotecznym i $wiadomosci
jednostki 1 w zalezno$ci od tych przemian zmienia si¢ takze przyjmowa-
nie Objawienia, znoszony jest ciezar historycznych uwarunkowan,
zwieksza si¢ gotowos¢ do nowych objawien, a doktadnie: jednego obja-
wienia — zwienczajacego dzieje Objawienia Ducha”".

Nastgpnie powotany zostat wspdlny organ zarzadzania Cerkwia — Wyzszy Zarzad Cer-
kwi. Ruch ten doprowadzil ostatecznie do roztamu w Cerkwi. Prehistoria tego ruchu
byta dziatalno$¢ ,, Kota 32 kaptanow”, ktore powstato w 1905 roku w Sankt-Petersburgu,
a jego gléwnym przedstawicielem byt episkop Antoni (Granowski). Zob. A. 1. Kyrlezew,
Modiernizm religioznyyj..., dz. cyt.

1 Antymodiernizm.ru. Prawostawnaja misjonierskaja  encyklopiedija, http://anti-
modern.wordpress.com [dostep 15.01.2011].

" Nie wszyscy filozoficzni modernisci przeciwni byli sekularyzacji, czyli wyprowa-
dzeniu tresci religijnych z polityki, rozdzialowi wladzy cara i wladzy synodu. Na przy-
ktad D. Merezkowski taki rozdzial czynit warunkiem i podstawg filozoficzno-religijnego
odrodzenia Rosji. Inni przedstawiciele opowiadali si¢ jedynie za odréznianiem Cerkwi
mistycznej od Cerkwi-instytucji spoteczne;.

2 M. Bierdiajew, Ekzistiencialnaja dialektika bozestwiennogo i czelowieczeskogo, [w:] tenze,
O naznaczenii czelowieka, Respublika, Moskwa 1993, s. 283.

" Tamze.
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Filozof byt ciagle gleboko przekonany (mimo ewolucji swego mysle-
nia), dajac temu wyraz w poznym artykule Susciestwujet Ii w prawostawii
swoboda mysli i sowiesti? (1939), ze prawostawie wymaga reformy, bez
ktorej ,,zacznie si¢ rozpadac i wydziela¢ gnilne opary [...].Owa reforma
nie bedzie bynajmniej czym$ w stylu luteranskim czy kalwinskim, lecz
przyjmie wiasng forme. Begdzie broni¢ wolnosci ducha, sumienia i my-
Slenia o wiele silniej niz reformy Lutra i Kalwina][...].Zacznie si¢ od
uznania pierwszenstwa jednostkowego sumienia, niepoddajacego si¢
wyalienowaniu i eksterioryzacji, to znaczy od wolnosci ducha i nieza-
leznosci duchowego zycia od wplywow »panstwa cezara«. Soborowosé
nie ma zadnego sensu, jesli nie zawiera wolnosci ducha i sumienia [...].
Obecnie na catym $wiecie dokonujg si¢ podzialy w chrzeScijanstwie,
ktore nalezy jeszcze poglebiaé. W tak katastroficzny sposodb dokonuje si¢
wreszcie oczyszczenie chrzescijanstwa od tych jego historycznych
warstw, ktore nie maja niczego wspolnego ze zrddtami chrzesicijanstwa,
poniewaz powstaly jako skutek interesow spotecznych »panstwa cezarax.
Jest to zarazem uduchowienie chrzeScijanstwa, poprzez ktore staje si¢
ono bardziej poglebione i1 autentyczne, bardziej zwigzane z nauczaniem
Chrystusa i bardziej twércze. Nadchodzi koniec »bytowego« chrzescijan-
stwa, tzn. poganskiego, dokonuje si¢ oddzielanie od poganskich tradycji
obecnych dotad w chrzescijanstwie, od falszywej sakralizacji historycz-
nych form spoteczenstwa, ktoérych pochodzenie powinno by¢ wyjasniane
socjologicznie” ™.

Modernis$ci czy raczej pneumatycy, w swym dazeniu do oczyszczenia
prawostawia 1 dotarcia do jego autentycznej, ponadhistorycznej postaci
opierali si¢ na teologii mistycznej Dionizego Areopagity i Maksyma
Wyznawcy. Podczas 22 spotkan, ,ktore gromadzity w Petersburgu,
w latach 1901-1903 $wiecka inteligencje i duchownych prawostawia,
analizowali tez zwiazki pomiedzy religia a kulturg, ,,duchem” a ,cia-
tem”. ,, Duch” oznaczal tu zbiorcze pojecie dla tematyki roli kosciota,
religii 1 kultury w podlegajacym szybkim przemianom cywilizacyjnym
swiecie z przetomu wiekéw, ,ciato” natomiast zarezerwowane bylo dla
zagadnien kondycji spoleczenstwa, narodu, jego zycia ekonomicznego
i politycznej aktywnos$ci”"®. Owe analizy mialy by¢é podstawa dla sformu-
lowania odpowiedzi zaspokajajacych nowe potrzeby $wiatopogladowe,
rodzone przez sekularyzujacg sie cywilizacje 1 kultur¢ rosyjska.

" Tenze, Susciestwujet li w prawostawii swoboda mysli i sowiesti?, ,Put’” 1939, nr 59,
s. 46-54.

" H. Rarot, Od nihilizmu do chrzescijaristwa. Historia i wspélczesnosé idei filozoficzno-
religijnego przezwycigzania nihilizmu, Wyd. UMCS, Lublin 2011, s. 131.
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Te odpowiedzi miaty tez by¢ zapisywane w innym niz dotychczas j¢zy-
ku, z jego starymi poje¢ciami i kategoriami pochodzacymi jeszcze z kla-
sycznej mysli greckiej i patrystyki bizantyjskiej. Ow nowy jezyk miat
nawigzywac¢ do uniwersalnego myslenia filozofow niemieckich (Hegla,
Kanta), albo tez dopuszczaé obecnos¢ symboli i antynomii. Jak przeko-
nywat do tej teologicznej innowacji M. Bierdiajew: ,,cztowiek moze mieé
przeciez nowe doswiadczenia, nowe poszukiwania, mogg otwieraé si¢
przed nim nowe horyzonty, ktorych nie jest w stanie odda¢ klasyczny
jezyk Cerkwi”'®. Faktyczne nawigzywanie do mysli niemieckiej bylo
jednak rzadsze, wicksza popularnoscia cieszyla si¢ druga tendencja, i to
wlasnie wobec niej kierowano zarzuty ze strony mysli naukowej, czy tez
filozofii materialistycznej: ze propaguje si¢ tutaj wojujacy antyintelektua-
lizm, irracjonalizm, mistyczny intuicjonizm i spirytualizm'’.

Po upadku Zwiazku Radzieckiego mozliwa stata si¢ postkomuni-
styczna recepcja modernizmu prawostawnego, ktora nie jest jednak na-
zywana neomodernizmem. Cechuje si¢ ona tym, ze pomija antykomuni-
styczny patos obecny w pogladach Mikotaja Bierdiajewa, Wlodzimierza
Losskiego czy historyka filozofii religijnej Wasyla Zienkowskiego, ale
w dalszym ciggu czyni bardzo wazng kwestig krytyke ateizmu uniemoz-
liwiajacego w swej istocie rozw0j duchowy cztowieka. Wobec ogromne;j
roznorodnosci stanowisk filozoféw religijnych wyzwaniem dla konty-
nuatoréw modernizmu staje si¢ sformutowanie spOjnego ,neoprawo-
stawnego $wiatopogladu”, ktorego fundamentem bedzie etyka sformu-
lowana przez M. Bierdiajewa i koncepcja sofijnosci §wiata zapropono-
wana przez Sergiusza Bulgakowa'®.

Cerkiew prawostawna wobec modernizmu
z przetomu XIX i XX wieku

Dotychczasowe ujecia modernizmu z zewnatrz, z perspektywy za-
chodniej, 1 od wewnatrz, z perspektywy przedstawicieli modernizmu
prawostawnego musza w koncu zderzy¢ sie¢ z pojmowaniem moderni-
zmu przez ortodoksyjng Cerkiew. Ono sprawia, ze modernizm (czy
neomodernizm) religijny nie jest 1 raczej nigdy nie bedzie mozliwy, poza

' M. Bierdiajew, Ortodoksija i czelowiecznost’(prot. Gieorgij Florowskij, Puti russkogo bogo-
stowija), [w:] tenze, Sobranije soczynienij, t. III, YMCA-Press, Paris 1989, s. 671.

"W. A. Kuwakin, Antinomizm kak sriedstwo bor’by z razumom i poznanijem, [w:] Religio-
znaja fitosofija w Rossii. Naczato XX wieka, dz. cyt., rozdz. I, par. 29.

8D. Pokrow, Filosofija ,,nowogo religioznogo soznanija”, [w:] Lennica. Ateisticzeskoje
sprawocznoje izdanije, http://velsat.net/ilosofiyano.html [dostep: 15.03.2011].
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pewnymi aspektami'’, na gruncie samej Cerkwi, a tylko wozle cerkownych
stien”®. Chodzi tutaj zaréwno o stosunek Cerkwi do modernizmu sprzed
stu lat, jak tez o wspotczesne odniesienie Kosciota Wschodniego do sta-
rych czy odnawianych obecnie w kulturze Rosji idei modernizacji (czy
tez neomodernizacji) religijnej. W éwczesnym stosunku do nowej s§wia-
domosci religijnej najbardziej niepokojacy dla ortodoksyjnej Cerkwi wy-
dawat si¢ ,,zbyt duzy wplyw autonomicznej filozofii kultury na porusza-
ne zagadnienia oraz niewielkie doswiadczenie wewnetrzne jego uczest-
nikéw, czesto sklaniajace ich do szukania nowych objawien religij-
nych”? i do pochopnego oddawania si¢ proroczym przeczuciom. Troske
Cerkwi rodzita rowniez radykalna krytyka dotychczasowego chrzescijan-
stwa. Obawg budzity nawet okreslenia, ktore proponowali mysliciele na
klasyfikowanie swoich pogladéw: ,neochrzescijanstwo”, ,nowy idea-
lizm”, , mistyczny realizm", ,transcendentny”, ,,soborno$ciowy indywi-
dualizm”?. Najbardziej ewidentnym przejawem Owczesnego stosunku
Cerkwi do modernizmu religijnego byta postawa arcybiskupa Teofana
Pottawskiego (1872-1940), ktory krytykowat przenikanie do prawostaw-
nej teologii doktryny o Krolestwie Bozym na ziemi za sprawa tworczosci
Fiodora Dostojewskiego, Wtadimira Sotowjowa, ks. Swietlowa i Pawta
Florenskiego. Krytyczny stosunek do nowych idei wyrazit w znaczacy
sposOb, w pracy Puti russkogo bogostowija (1927) takze wybitny teolog
Georgij Ftorowski (1893-1979).

Uwazal on mianowicie, ze nowy, zwlaszcza petersburski prad umy-
stowy obcy jest rosyjskiemu prawostawiu, prowadzi do catkiem innych
duchowych przestrzeni, gdyz wnosi do stabngcej kultury chrzescijanskiej
akceptacje fatalizmu historii. G. Ftorowski krytykowat zaro6wno prekur-
sorow nowej swiadomosci religijnej: F. Dostojewskiego, W. Sotowjowa,
jak i jej tworcow z lat 20. XX wieku: D. Merezkowskiego, W. Rozano-

1 Wsp6tczesni hierarchowie Cerkwi nawiazuja ostroznie jedynie do czesci pogladéow
Sotowjowa, Bulgakowa, braci Trubeckich i Florenskiego. Podobne stanowisko uwidocz-
nia si¢ tez w encyklice Jana Pawta I1 Fides et ratio. Z mysli Sotowjowa nie jest do przyje-
cia, miedzy innymi, idea teokracji na ziemi.

? Jest to tytul dwutomowej pracy W. Rozanowa, w ktorej, miedzy innymi, zawarta
jest krytyka historycznego chrzescijanstwa.

20 doswiadczeniu kolektywnym, ,tajnie trioch”, ktérym operowat Merezkowski
W sposOb swobodny, bez jakiejkolwiek obawy przed herezjg 1 ktore czynit podstawa
nowego Trzeciego Przymierza pisze M. Bierdiajew. Zob. M. Bierdiajew, O ,,dwoch taj-
nach” Mieriezkowskogo, ,Birzewyje Wiedomosti” 1915, 17 sient., s. 188; H. Rarot,
Od nihilizmu do chrzescijanstwa, dz. cyt., s. 132.

2W. A. Kuwakin w cytowanej juz pracy twierdzi, ze w p6zniejszych badaniach reli-
gioznawczych przyjety sie dwa okreslenia stosowane do pozacerkiewnych modernistycz-
nych poszukiwan z poczatku XX wieku: ,,neoprawostawie” i ,,neochrzescijanstwo”.
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wa, M. Bierdiajewa i Wiaczestawa Iwanowa®. F. Dostojewskiemu wy-
rzucal, ze stal si¢ utopista wierzagcym w historyczne rozstrzygnigcie
sprzecznosci spotecznych, gdy instytucja panstwowa stanie si¢ wreszcie
Kosciotem®. Autorowi Historii i przysztosci teokracji oraz Sensu mitosci
zarzucal, ze tworzyl , cerkiewng synteze¢ z niecerkiewnego (gnostyckiego)
doswiadczenia”, ze w latach 70-tych glosit herezj¢ chiliazmu i wiar¢ w
postep procesu historycznego (bedgca mistyczng wersja wczesniejsze]
socjalistycznej nadziei na rozwigzanie problemu prawdy spotecznej),
ze dopatrywat si¢ w procesach laicyzacyjnych u schytku XIX wieku ta-
jemniczego oddziatywania Ducha Swietego, ze nie docenial potegi zta®,
ze obwinial tradycyjng teologie o nieadekwatny do wspotczesnosci jezyk
oraz filozoficzne kategorie, i naprawiat ten btad za pomoca kategorii
przejmowanych z niemieckiej filozofii idealistycznej czy z mistyki po-
chodzacej z réznych zrddet, takze okultystycznych (przy jednoczesnym,
niezrozumialym pomijaniu mistyki prawostawnej i katolickiej)™.

Z kolei D. Merezkowskiego oskarzat o to, ze jako pisarz-filozof prze-
szedt do filozoficznego namystu nad chrzescijanstwem z literatury, czyli
swiata fikcji,i z tego powodu preferowat w swych historycznych powie-
sciach o tematyce religijnej artystyczne chwyty (estetyczne kontrasty),
zaniedbujac tym samym racjonalne myslenie. Ponadto stale zbyt mocno
fascynowali go, niekorzystnie uksztaltowanego w duchu literackiego
dekadentyzmu z poczatku XX wieku, ludzie zmierzajacy do egzysten-
cjalnego upadku: samotni esteci, sofiSci, gnostycy. Jednak najwazniej-
szym zarzutem skierowanym przeciwko autorowi trylogii Christos-
Antichrist bylo wzmacnianie przez niego falszywego i sztucznego obrazu
historycznego chrzescijanstwa, ukazywanego wytacznie w formie asce-
tycznej, podczas gdy ono nigdy nie bylo tak zdecydowanie ,bezciele-

2 Jak stwierdzat M. Bierdiajew w recenzji Ortodoksija i czelowiecznost’, praca G. Flo-
rowskiego Puti russkogo bogostowija podyktowana byta nie mitoscia, lecz wrogoscia, dlate-
go przewazyly w niej negatywne uczucia.

* G. Florowskij, Puti russkogo bogostowija, YMCA-Press, Paris 1988, s. 300; H. Rarot,
Problem rosyjskiej filozofii religijnej, ,,Przeglad Filozoficzny. Nowa Seria” 2011, nr 1(77),
s. 115-116.

» G. Ftorowski byt tendencyjny w swej krytyce, poniewaz Sotowjow, jak wykazuje
polski badacz jego tworczosci Jan Krasicki, rozumial potege zta. Zob. J. Krasicki, Bdg,
czlowiek i zto, Studium filozofii Wiodzimierza Sotowjowa, Wyd. UWr, Wroctaw 2008; tenze,
Fitosofija Wiadimira Siergiejewicza Solowjewa w Polsze, [w:] Polskie badania filozofii rosyjskiej.
Przewodnik po literaturze. Czesé pierwsza, red. L. Kiejzik, J. Uglik, Wyd. Aletheia, Warsza-
wa 2009, s. 81.

G, Florowskij, Puti russkogo bogostowija, dz. cyt., s. 308-321; H. Rarot, Problem rosyj-
skiej filozofii religijnej, dz. cyt., s. 117.
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sne”?’. Wiaczestaw Iwanow natomiast, dtugie lata studiujacy religie an-

tyczne, tworzyl — jego zdaniem — nowy mit religijny zamiast prawdy
o historycznym chrzesScijanstwie, poniewaz przektadat je na jezyk dioni-
zyjsko-orgiastyczny. Z kolei u Wasyla Rozanowa teolog widziat wigcej
religijnej namigtnosci niz autentycznej mysli czy chrzescijanskiej roz-
tropnosci. Dlatego autor Mietafizyki christianstwa (1911) styszy o chrzesci-
janstwie tylko to, co chce uslyszeé, popada w antyintelektualizm, czyli
romantyczny sentymentalizm; dlatego nie ma u niego odpowiedzialnosci
za stowa, co zauwazali krytycznie niemal wszyscy jego czytelnicy.
W. Rozanow odczytuje tez wybiorczo Stary Testament widzac w nim
wylacznie ,ksiege namietnosci 1 ptodzenia” i stajac sic tym samym, zda-
niem G. Florowskiego, czlowiekiem zahipnotyzowanym cielesno$cia®.
Najmniej uwagi teolog poswigcal natomiast M. Bierdiajewowi, ktéry
z powodu wczesniejszej fascynacji marksizmem nie budzit jego zaufania
w nowej roli mysliciela chrzescijanskiego.

Takze moskiewska szkota rosyjskiej filozofii religijnej nie zadowalata
G. Florowskiego, mimo ze wlasnie tutaj dokonaly si¢ dwa przej$cia od
filozofii religijnej do teologii: u Pawta Florenskiego 1 Siergiusza Bulga-
kowa. Jednak zanim do tego doszlo, filozoficzna praca P. Florenskiego
Stolp i utwierzdienije istiny (1914) stala si¢, w interpretacji G. Ftorowskie-
g0, typowym wyrazem catej dwuznacznosci 1 niestatosci ruchu religijno-
filozoficznego w Rosji. Nieprecyzyjnos¢ myslenia P. Florenskiego wyra-
zala si¢ w jego arbitralnym laczeniu sceptycyzmu z platonizmem, anty-
nomizmu z ontologizmem®. Autor Puti russkogo bogostowija, przywiazany
do tradycyjnego intelektualizmu Ojcow Kosciota, widziat w tym waz-
nym dla rosyjskiej filozofii religijnej dziele tylko subiektywne teologiczne
mniemania, czy wprost literackie wyznania P. Florenskiego. W konse-
kwencji modernistyczne, czyli filozoficzno-religijne dopetnianie Obja-
wienia dokonywane przez tego filozofa owocowato tresciami nie do
przyjecia przez tradycyjng Cerkiew. Nie mogla ona uznaé jego ,,prawo-
stawnej” teodycei, w ktérej niewiele juz miejsca byto dla Chrystusa, ani
tez wyraznego niezadowolenia z Nowego Testamentu i oczekiwania na
Nowe Objawienie (objawienie Ducha Swietego), ani w koncu siegania
do religii przedchrzescijanskich 1 magii. S. Bulgakowowi teolog zarzucat
z kolei uleganie wplywom W. Sotowjowa i filozofii niemieckiej, chociaz

1 G. Florowskij, Puti russkogo blogostawija, dz. cyt., s. 457; H. Rarot, Problem rosyjskiej
filozofii religijnej, dz. cyt., s. 116.

2 G. Florowskij, Puti russkogo blogostawija, dz. cyt., s. 459; H. Rarot, Problem rosyjskiej
filozofii religijnej, dz. cyt., s. 117.

¥ H. Rarot, Problem rosyjskiej filozofii religijnej, dz. cyt., s. 117.
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tenze, w swojej dwuznacznosci, siggal tez do neoplatonizmu i patrysty-
ki,

W tym kontekscie nie sposob nie doda¢, ze ten dwczesny krytyk mo-
dernizmu postrzegany jest we wspotczesnej Rosji jako mysliciel, ktéry
ulegt jednak nadmiernej wolnosci 1 w swym teologizowaniu pokusit si¢
o sformutowanie ,neopatrystycznej” utopii. W swych pracach glosit
mianowicie ide¢ ,,teologicznego przebudzenia Rosji”, czyli mistycznego
jej ukoscielnienia (wocerkowlenija), apokaliptycznej wiernosci i powrotu
do Swietych Ojcow. Jedli te trzy sktadniki nie budza jeszcze powaznych
zastrzezen teologdw prawostawia, to kolejna ekumeniczna idea G. Fto-
rowskiego, czyli dazenie do potaczenia Kosciota wschodniego z zachod-
nim w imi¢ mistycznej jednos$ci w Prawdzie, lecz w oderwaniu od r6znic
dogmatycznych zdaje si¢ by¢ nie do przyjecia przez wspotczesng Orto-
doksyjng Cerkiew’".

Cerkiew wspolczesna wobec prawostawnego modernizmu

We wspotczesnym stosunku Cerkwi do modernizmu religijnego
sprzed stu lat, przezywajacego renesans w pokomunistycznej Rosji, uwi-
docznia si¢ wickszy juz 1 wystarczajaco sformalizowany namyst nad
modernistycznym dziedzictwem®. Modernizm jest dla wspoiczesnej
Cerkwi zjawiskiem do$¢ rozleglym, oznacza ,przenikanie do chrzesci-
janstwa szerokiego spektrum herezji, filozoficznych stanowisk, idei nau-
kowych, kulturowych toposow, ideologicznych i spotecznych klisz,
a takze przesagdow w imie zmian i odnowy w chrze$cijanstwie dostoso-
wanych do postepu naukowo-technologicznego. W ten sposdb moder-
nizm religijny staje si¢ pradem w obrebie ideologii nowozytnosci, zaczy-
najacym sie juz w epoce odrodzenia®, kontynuowanym w o$wieceniu az
do przetomu XIX i XX wieku. Modernizm religijny jest stopniowym
przygotowywaniem do rewolucyjnych zmian w zyciu spoteczenstw,

0 Tamze.

' R. Wierszilto, Puti russkogo bogostowija, [w:] Antymodiernizm.ru. Prawostawnaja misjo-
nierskaja encyklopiedija, http://antimodern.wordpress.com [dostep 15.01.2011].

2Chodzi wlasnie o utworzenie owej antymodernistycznej elektronicznej encyklope-
dii, zawierajacej ocen¢ modernistycznych koncepcji z punktu widzenia ortodoksyjnych
dogmatow. Jej duchowym patronem jest arcybiskup Teofan Pottawski, jeden z pierw-
szych przeciwnikOow prawostawnego modernizmu.

33 W Kosciele katolickim papiez Pawet VI dostrzegat poczatki modernizmu dopiero
we francuskiej my$li o§wieceniowe]j, a papiez Pius X w systemie epistemologicznym
I. Kanta.



Pobrane z czasopisma http://kulturaiwar tosci.jour nals.umcs.pl
Data: 28/02/2026 23:32:08

155

Halina Rarot, Modernizm i neomodernizm religijny w Rosji

z przys$wiecajacym mu ostatecznym celem pelnego dostosowania si¢ do
porzadku rzeczy (rzeczywistosci), ktore nazywane jest krolestwem bo-
zym na ziemi”**. To dazenie dostrzegalne jest najbardziej w catej twor-
czosci D. Merezkowskiego, inni przedstawiciele nowej $wiadomosci
religijnej wycofywali si¢ z niego poddajac si¢ samokrytyce po wczesniej-
szej krytyce ze strony Cerkwi (W. Sotowjow, M. Bierdiajew), poniewaz
idea stanowienia Krolestwa Bozego na ziemi jest od III wieku uznana
przez Kosciot za herezje chiliazmu.

Teologowie prawostawni oceniajgc catoksztalt pogladow filozofow re-
ligijnych widzg w nich tylko przejawy watpienia, niewiary lub obojetno-
$ci wobec dogmatycznej wiary w Chrystusa. Skonstruowane przez nich
swiatopoglady sg dla Cerkwi religijne, lecz w sensie dalekim od chrzes$ci-
janskiego. Lezace u ich podstaw watpienie czy niewiara autorow decy-
dowaty przeciez o wyborze formy/systemu myslenia, jak tez o doborze
argumentow filozoficznych uzasadniajgcych ten system, oddalajac go
tym samym od dogmatycznego chrzescijanstwa. Wystarczy na przyktad,
zdaniem obroncy doktryny Cerkwi, Romana Wierszitty przywotaé tutaj
typowe dla modernisty stwierdzenie, jakie pojawilo si¢ juz
u W. Sotowjowa (zmarlego w 1900 roku)” ktory dla wspoOlczesnych
przeciwnikéw modernizmu jest prekursorem modernizmu prawostaw-
nego: ,nauczanie o tym, ze jedyng droga wiodaca do zbawienia jest wia-
ra w dogmaty jest czyms$ niedorzecznym”>°.

Zasadniczymi zarzutami, formutowanymi przez zwolennikow trady-
cyjnego nauczania Cerkwi wobec niektérych koncepcji/systemow filozo-
fow religijnych jest opieranie si¢ przez nie na moralnym monizmie i pa-
nenteizmie religijno-filozoficznym. Tymczasem u podstaw ,,moralnego
monizmu” lezy niewiara w prawd¢ samg w sobie. Ponadto moralny mo-
nizm polega na zrownaniu Chrystusa, jedynie nauczyciela moralnosci,
z Budda, Zaratustra, Konfucjuszem i innymi mistrzami duchowymi,
1tym samym, na odrzucaniu idei Chrystusa jako Zbawcy i Odkupiciela

3 R. Wierszilto, Modiernizm, [w:] Antymodiernizm.ru. Prawostawnaja misjonierskaja en-
cyklopiedija, http://antimodern.wordpress.com [dostep 15.01.2011].

¥ A. I. Osipow, profesor teologii Moskiewskiej Akademii Duchownej i diakon
A. W. Kurajew zdecydowanie widza we Wlodzimierzu Sotowjowie chrzescijanskiego
modernist¢. Podaj¢ za: J. S. Komarow, Koncepcya ,, Wsiejedinstwa” obszczestwa i licznosti
w filosofii W. Solowjewa, [w:] tenze, Obszczestwo i licznost’ w prawostawnoj fitosofii, 1zdatiel-
stwo Kazanskogo Uniwiersitieta, Kazan 1991, s. 95-135; M. J. Krasilnikowa,
J. W. Naumow, Religioznyj modernizm sieriebriannogo wieka, ,,Modern Research of Social
Problems” 2013, nr 10(30), s. 1-18.

% W. Solowjew, O upadkie sriedniewickogo mirosoziercanija, http://dug-
ward.ru/library/solovyev_vl/ _Ob_upadke.html, rozdz. V [dostep: 20.01.2011];
R. Wierszitto, Modiernizm, http://antimodern.wordpress.com [dostep: 15.01.2011].
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catej ludzkosci. W konsekwencji tak pojety monizm prowadzi, wedlug
Cerkwi, do odrzucania obrazu Boga-Se¢dziego, jego miejsce zajmuje sam
czlowiek. T¢ fundamentalng dla monizmu moralnego niewiar¢ w Boga
zauwaza u W. Solowjowa, niestety dos¢ tendencyjnie, wspotczesny kry-
tyk modernizmu i redaktor antymodernistycznej encyklopedii, wspo-
mniany R. Wierszilto. Przytacza on mianowicie wyjete z tekstu, z Upad-
ku Sredniowiecznego Swiatopoglgdu zdanie, w ktérym jego autor jakoby
stwierdzal aprobujgco: ,mozna mie¢ najbardziej rzewng, plomienng
1 prawostawng wiare, 1 jednoczesnie nie mie¢ w sobie Ducha Boze-
g0 Tymczasem szerszy kontekst przedstawia si¢ nastepujaco: ,Nie
przypadkiem, w waznym rozdziale 16 Ewangelii Mateusza zestawione
sa obok siebie: wielka pochwala Piotra za jego gorace wyznawanie
prawdziwe] wiary i nastgpnie zarzut wobec Piotra: »Odejdz ode mnie,
Szatanie! Jeste$ dla mnie zgorszeniem, bo nie pojmujesz tego, co Boze,
ale to, co ludzkie« (Mateusz 16.23). To znaczy, ze mozna mie¢ ptomien-
na 1 prawostawng wiare, 1 jednoczesnie nie mie¢ w sobie Ducha Bozego i
upodobniaé si¢ do Szatana, podobnie tez w innym miejscu Nowego Te-
stamentu jest napisane: »Taka wiar¢ majg takze demony, ktore wierza i
drza« (Jakuba 2.19). 1 z im wigksza rzewnoscig i prostolinijno$cig przeja-
wia si¢ na zewnatrz taka wiara, tym bardziej jest ona nie tylko przeciwna
Duchowi Swigtemu, ale tez tym mniej jest w niej wewnetrznej mocy
i wytrwalosci”®. W. Solowjow byl wiec w tym miejscu swojej pracy
akurat jak najbardziej ortodoksyjny*’, w odrdznieniu od typowego mo-
dernisty, ktory ktadzie akcent na wewngetrzne przezycie religijne (bliskie
postawie sentymentalizmu)®, a pomija chrzescijanska dogmatyke i dwie
istotne warto$ci weryfikujace autentycznos¢ chrzescijanskiego doswiad-
czenia wewnetrznego: prawdziwos¢ w relacjach miedzyludzkich i glebie
modlitwy wierzacego. Sa one mozliwe w pelni tylko dzigki otwarciu sig¢
na zewnatrz, na dziatanie Ducha Swietego. Zatem, jak tatwo zauwazy¢,

T R. Wierszilto, Antimodiernizm, dz. cyt.

3 'W. Sotowjew, O upadkie sriedniewiekogo mirosoziercanija, dz. cyt., rozdz. I.

% U Sotowjowa, podobnie jak u pozostatych przedstawicieli ,,nowej §wiadomosci re-
ligijnej”, wida¢ wyrazng ambiwalencje w pogladach: w jednym utworze chce on uzasad-
nia¢ ,,wiare 0jcOw”, w innym chce wolnosci myslenia.

“ Dla scistosci interpretacji nalezy dodaé, ze modernisci — zaréwno katolicey, jak tez
prawostawni — byli dalecy od subiektywizacji wewngtrznego przezycia Boga (umieszcza-
nia Boga jedynie wewnatrz cztowieka), podobnie jak nie byt subiektywista Kant. Byto to
raczej wspolne lub zbiorowe uczucie, ,,wspolna swiadomos¢” (albo inaczej kosciot). Zob.
R. B. Marcin, The Etiology of Modernism, www .catholiccultu-re.org/culture/library/view
[dostep: 10.03. 2011].
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wspotczesna walka prawostawnej Cerkwi z religijnym modernizmem nie
zawsze stosuje obiektywne narzedzia badawcze.

Jesli chodzi o inkryminowany panenteizm, jest on postrzegany jako
lagodniejsza forma stanowiska absolutnie negatywnego dla myslenia
ortodoksyjnego, czyli panteizmu. Wspomniany arcybiskup Teofan Po-
ttawski widziat wtasnie w sofiologii* filozofi¢ panenteizmu, a t¢ wpro-
wadzit do mysli rosyjskiej W. Sotowjow. Mozna stawia¢ pytanie, dla-
czego panteizm jest tak usilnie negowany przez Cerkiew? W odpowiedzi
nalezy zauwazy¢, ze istnieje kilka przyczyn niecheci zywionej przez jej
przedstawicieli wobec panteizmu: a) jest to stanowisko prymitywne
w swym ontologicznym redukcjonizmie i sprzeczne wewngtrznie; b) nie
thumaczy zta w $wiecie ani fenomenu ludzkiej wolnosci; ¢) umieszcza
zlozonego bytowo cztowieka w okowach ontologicznego monizmu
i wyklucza jakikolwiek jego btad, czy to logiczny czy faktyczny™.

Antymodernisci reprezentujacy Cerkiew doskonale wiedza, ze trudno
jest przekona¢ modernistow do zmiany pogladow. Dogmat niezmienno-
$ci prawdy o chrzescijanskim Objawieniu moze wydawac si¢ z kolei mo-
dernistom totalitaryzmem narzucanym ludzkiemu intelektowi 1 porzad-
kowi serca, odbierajacym czlowiekowi aksjologiczng wolno$é®. Anty-
modernisci sg jednak mocno przekonani, ze Objawienie raz na zawsze
unicestwito jakikolwiek modernizm. Chrzescijanstwo odwotuje si¢ po-
nadto do transcendentnego ducha/osoby ukrytej gleboko w cztowieku,
anowozytna kultura z jej dazeniem do ustawicznej twoérczosci 1 inno-
wacyjnosci, widocznym zwlaszcza u modernistow, odwotuje sie tylko
do ludzkiej duszy(psychiki), co jest powaznym antropologicznym reduk-
cjonizmem. Poza tym modernisci pragna, aby Cerkiew dostosowywala
si¢ do zmieniajacych si¢ warunkéw spoteczno-historycznych, zmieniata
si¢ ,,na obraz $wiata”, podczas gdy powinno chodzi¢ o przeciwne daze-

nie, o przemiane tego $wiata ,na obraz ponadhistorycznej Cerkwi”*.

“ Dla T. Pottawskiego Sofia-Przedwiedza Boza, obecna w koncepcji S. Bulgakowa
wbrew nauczaniu Stowa Bozego i Ojcdéw Swictych Cerkwi, jest oddzielna od trzech
hipostaz Tréjcy Swictej. W ten sposob staje si¢ czwarta hipostaza. Bulgakow wprowadza
nieznany dogmat o hipostazowosci po to, aby uzasadni¢ t¢ nowa hipostaze, a przy okazji
nieznane do tej pory nauczanie o ,,wiecznej kobiecosci” Zob. R. Wierszilto, Antimodier-
nizm, dz. Cyt.

“Tamze.

* Modernisci sadzili, ze chrzescijanskie dogmaty wyrastaly z doswiadczen, przemy-
slen 1 sporow w chrzescijanstwie i ich sens byt czysto historyczny, a nie wpisany strukture
Kosciota od samego jego poczatku. Zob. L. Kotakowski, Uwaga o modernizmie, dz. cyt.,
s. 15.

“ R. Karelin, Christianstwo i modiernizm, Moskowskoje Podworje Swiato-Troickoj
Siergijewoj Lawry, Moskwa 1999, rozdz. I11.
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Antymodernisci zdajg sobie sprawe z faktu, ze w walce z modernizmem
musza sigga¢ nawet po §rodki administracyjne, lecz przy tym pragna
wierzy¢, ze ,antymodernizm nie sprowadza si¢ do problemu taktyki,
do pytania »jak najlepiej pokona¢ modernizm«. To pytanie o to, jak my
wierzymy, pytanie o sens $wiatopogladu i1 kontemplacji, i w tym sensie
antymodernizm jest nieoddzielny od Prawostawia, od gloszenia praw-
dziwej wiary”®.

Antymodernisci podkreslaja rOwniez, ze wszelkie proby splatania fi-
lozoficzno-religijnego modernizmu z prawostawna ortodoksja powinny
by¢ traktowane jak jedynie zewngtrzne i powierzchowne dziatania. Idee
odnawiania zycia instytucjonalnego i doktrynalnego Cerkwi formutowa-
ne przez filozoféw i teologdw-modernistow musza zakonczy¢ si¢ kleska,
poniewaz (jak to obrazuje diakon Andriej Kurajew, majac na uwadze
historyczne formy modernizmu) ,,reformatorzy” traktowali Cerkiew jak
podatny materiat dla tworczych ideowych eksperymentow. Swymi hero-
icznymi wysitkami prébowali jg nieustannie ozywiaé, gdyz byta dla nich
albo juz martwa, albo tylko sparalizowana. Tymczasem okazalo sig,
ze ,,material” ma jednak nadal w sobie zycie, Cerkiew z przetomu XIX
1 XX wieku bynajmniej nie skamieniata. Co wigcej, doszto do naturalnej
reakcji normalnego zywego organizmu, jaka stato si¢ odrzucenie sztucz-
nego zaktdcenia w spetnianej przez nig roli spotecznej*.

Jak juz zostalo wspomniane, w doktrynie Cerkwi Objawienie Boze
wyklucza jakikolwiek modernizm, mimo to on ciagle przejawia si¢
w kolejnych formach, jest gtoszony przez kolejnych filozoféw czy teolo-
gobw, czgsto atrakcyjnych w roli pisarza czy uniwersyteckiego wykla-
dowcy. Rzecz dotyczy, migedzy innymi, Aleksieja I. Osipowa, profesora
teologii prawostawne] Moskiewskiej Akademii Duchownej, ktorego
ksigzki zostaty spalone przez kilku mnichow w Moskwie w 2012 roku.
W celu zrozumienia tego zdarzenia mozna siggna¢ do wypowiedzi zna-
nego gruzinskiego krytyka modernizmu i ekumenizmu, archimandryty
Rafaila Karelina, zawartej w jego artykule O sowriemiennom neognostycy-
zmie (2005). Stwierdza w nim radykalnie, ze A. I. Osipow w swych wy-
ktadach i ksiazkach przeprowadza teologiczne eksperymenty inspirujac
si¢ protestantyzmem i ideologig liberalizmu, mimo ze jego naczelng ideg
jest restauracja dawnego prawostawia. W tej nazbyt odwaznej postawie
badawczej moskiewski akademik przypomina archimandrycie R. Kare-
linowi przedstawicieli ,,nowej §wiadomosci religijnej” z przetomu XIX

“ R. Wierszitto, Antimodiernizm, dz. cyt.
“A. Kurajew, Iskuszenije modiernizmom, ,Btagodatnyj ogon. Prawoslawnyj zurnal”,
nr 1, http://www .blagogon.ru/articles/225 [dostep: 20.01.2011].
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1 XX wieku. W oczach prawostawnego krytyka neognostycyzmu i eku-
menizmu, atrakcyjnego wyktadowcy Moskiewskiej Akademii Duchow-
nej nie usprawiedliwia nawet fakt, ze podwazat w jednym ze swych wy-
ktadow poglady Wtodzimierza Sotowjowa uwazajac je za wlasciwe dla
prawostawnego modernisty®’.

R. Karelin krytykuje tez nowatorskg jakoby metodologi¢ badawczg A.
I. Osipowa, stuzaca jego rewolucyjnej teorii ,,powrotu do Ojcéw”. Fak-
tycznie jest to jednak niedopuszczalny swobodny montaz cytatow
z Pisma Swigtego i dziel Ojcow Kosciota. Takie montaze sa, zdaniem
archimandryty, charakterystyczne dla tych wszystkich dotychczasowych
reformatoréw chrze$cijanstwa, ktorzy formutowali kolejne postaci here-
zji. Wszak protestanci-heretycy takze powracali i powracaja do wczesnej
patrystyki. A. I. Osipow poprawnie widzi, jego zdaniem, tradycyjne za-
grozenie dla prawostawnej Cerkwi tkwigce w Kosciele katolickim, lecz
zbyt usilnie czerpie w swym mysleniu wtasnie z teologii protestanckiej,
co jest szczegdlnie widoczne wtedy, gdy wypowiada si¢ o zjednoczeniu
z Bogiem w Eucharystii bez koniecznos$ci taski. Ponadto pojmuje
to zjednoczenie nie dostownie, lecz metaforycznie. Ostatecznie, jak kon-
kluduje gruzinski archimandryta, nie ma u A. 1. Osipowa prawostawne-
g0 nauczania ani o Eucharystii, ani o Wcieleniu Boga, ani o lasce,
ani nawet o samym Bogu®.

Neomodernizm religijny w Rosji

Jesli rosyjski modernizm religijny (z powodu swojej wieloksztattnosci
1 ro6znorodnosci prob odpowiedzi na pytania wspotczesnosci) moglh nie
wydawa¢ wielu filozofom czy teologom zagrozeniem dla chrzescijan-
stwa, tak neomodernizm religijny jawi si¢ dzisiaj jak zjawisko zdecydo-
wanie niebezpieczne, nie tylko dla prawostawia®. Ponadto, dopiero jego

“R. Karelin, O sowriemiennom neognostycyzmie, http:/ /karelin-r.ru/newstrs/28/1.html
[dostep: 20.01.2011].

® Tenze, O loznych wzgliadach na tainstwo Jewcharystii, ,Blagodatnyj ogon. Prawo-
stawnyj zurnal” 2003, nar 11, http://www.blagogon.ru/articles/225/[dostep:
20.01.2011]; tenze, O dogmaticzeskich zabluzdieniach priepodawaticla MDA Osipowa A. L,
http:/ /karelin-r.ru/books/info/10 [dostep: 20.02.2011]; R. Karelin, Christianstwo i mo-
diernizm, dz. cyt., rozdz. III.

“S. Gonczarowa Wiadimirowa, Obraz czelowieka w religioznom nicomodiernizmie,
/Autoreferat dysertacji kandydata nauk filozoficznych/, Moskwa 2011, s. 15;
http://www.dissercat.com/content/obraz-cheloveka-v-religioznom-neomodernizme
dostep: 20.02.2011].
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pojawienie si¢ na przelomie XX 1 XXI wieku pomogto wielu myslicie-
lom zauwazy¢ faktyczne bledy samego modernizmu, ktoéry w swej ilosci
idei 1 zapozyczen zawieral elementy dos¢ dalekie od ortodoksyjnego
chrze$cijanstwa: kabalistyke, renesansowy neoplatonizm Marsi-
lia Ficino, protestantyzm Marcina Lutra, Spinozjanska nauke o pantei-
zmie, krytycyzm Dawida Hume’a i Immanuela Kanta, sredniowieczng
mistyczng koncepcje Mistrza Eckharta i siedemnastowieczng Jakuba
Bohme, w koncu nawet nietzscheanizm.

Neomodernizm, jak wykazuje badaczka tego zagadnienia Sofia Gon-
czarowa Witadimirowa, jest z jednej strony skrajna postacia modernizmu
rosyjskiego, z drugiej natomiast wlgcza si¢ w tak zwana ,,nowa ducho-
wo$¢”, ktora zdobywa juz zasi¢g globalny 1 ktéra glosi nowe pojmowa-
nie religii. W tym nowym ujgciu istnienie Boga nie jest juz konieczne,
poniewaz zostaje on zastapiony Kosmiczna Swiadomoscia. Neomoder-
nizm wytonit si¢ na bazie szczegolnej, kulturowo-spotecznej sytuacji
Rosji, czyli postradzieckiej ideologicznej pustki i moralnej dezorientacji
Rosjan oraz wplywow zachodniej kultury masowej, w ktorej religijny
czynnik odgrywa mnadal wazng role w procesach spoteczno-
politycznych®. Najbardziej znanymi przejawami neomodernistycznego
ruchu we wspotczesnej Rosji sa: Instytut Uniwersalnej Wiedzy Ducho-
wej ,,Tietrada”, Instytut Rytmologii Eudoksji Marczenko, Wspbtczesna
Rosyjska Szkota Filozoficzno-Ezoteryczna ,,Ales”. Z modernizmu pra-
wostawnego neomodernizm czerpie przede wszystkim Sotowjowska ideg
tworzenia wszechobejmujacej syntezy religii, nauki i filozofii oraz kon-
cepcje ,, Trzeciego Testamentu” D. Merezkowskiego, gltoszaca zblizanie
si¢ trzeciego stadium w religijnej ewolucji: od wiary w Boga do wiary
w Ludzkos¢-Bogocztowieczenstwo. Jednak w odréznieniu od moderni-
zmu, ktory najwazniejszg i najmniej skazong wplywami §wiata Swieckie-
g0 czynit 1 nadal czyni prawostawie, neomodernizm pojmuje religie ni-
czym swoisty uniwersalizm, czyli syntez¢ ogdlnych podstaw wszystkich
swiatowych wyznan.

Zagrozenie dla Cerkwi, ale tez dla wielu filozofow réznych orienta-
¢ji, plynace ze strony neomodernizmu polega na tym, ze ten juz wyraz-
nie bazuje na spusciznie teozoficzno—okultystycznej i dgzy do sformuto-
wania nowego obrazu czlowieka, dalekiego od klasycznych koncepcji
obecnych w pracach Kartezjusza, Kanta, Hegla czy Marksa, jak tez od
stanowisk rosyjskich filozofow religijnych: Iwana Kirejewskiego, Alek-

'S, Gonczarowa Wiadimirowa, Socjalno-politiczeskije wzgliady religioznogo nieomodier-
nizma w sowriemiennoj Rossii, [W:] Obrazowanije-ekonomika-prawo: procesy transformacyi
i kritierii efekiwnosti, Wydawnictwo MIEMP, Moskwa 2011, s. 26.
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sego Chomiakowa i innych® . Ten neomodernistyczny obraz czlowieka,
jak pisze wspomniana badaczka neomodernizmu, jest nie tylko odzwier-
ciedleniem $wiadomos$ci poddawanej wplywom wspotczesnej kultury
masowej, ale takze efektem oddzialywania roznorakich quasi-
ontologicznych idei, popularnych w zglobalizowanym $wiecie. Jest to
wlasciwie obraz cztowieko-boga, jaki obecny byt zawsze w dtugiej trady-
cji okultystycznej, ktora dazyta do zapewnienia cztowiekowi nadludz-
kich mozliwosci (jasnowidzenia, telepatii, wedrowki w $wiatach astral-
nych). Dlatego, aby mogto si¢ to dokonywac, potrzebna jest transforma-
cja $wiadomosci®?, samodoskonalenie prowadzace do stopienia sie bytu
jednostkowego z bytem Kosmosu, postugiwanie si¢ bezosobowymi sita-
mi kosmicznymi z towarzyszaca mu zuchwalg wiarg jego zwolennikdw,
ze mozliwe jest panowanie nad nimi.

W streszczeniu swej pracy S. Gonczarowa stwierdza nastgpujaco:
,taka proba nadania obrazowi cztowieka statusu kosmicznego i rozsze-
rzenie wyobrazenia o procesie samodoskonalenia si¢ do nieograniczo-
nych horyzontow wiaze si¢ z dazeniem religijnego neomodernizmu do
zmiany tradycyjnych koncepgji istoty cztowieka, jego miejsca w $wiecie,
ktore byty zakorzenione w europejskiej i rosyjskiej kulturze i stworzenia
podstawy dla sformutowania ogo6lnoludzkiej kultury duchowej nowego
typu ludzi — rasy czlekobogdéw (wyrazistym przyktadem tego dazenia sa
nauki Alisi Bejli, Aourany, Ludmity Rieznik)”.

Neomodernisci rosyjscy korzystajg takze z tradycji rosyjskiego kosmi-
zmu (powstatego przed stu laty) i z teozofii, ale usiluja réwniez prze-
szczepia¢ rozne warianty zachodniego neomodernizmu na grunt kultury
wspolczesnej Rosji. Niektore z tych zachodnich idei sg zbiezne z rosyjska
tradycja filozoficzno-religijnag. Chodzi zwlaszcza o ide¢ $wiadomosci

'S, Gonczarowa Wiadimirowa, Obraz czelowicka w religioznom nieomodiernizmie,
dz. cyt., s. 10-15.

*2 Tdea transformacji $wiadomosci wystepuje tez w klasycznym modernizmie religij-
nym, przede wszystkim u M. Bierdiajewa, co zauwazyt W. A. Kuwakin. Jego zdaniem,
w Bierdiajewowskiej pneumatologii §wiadomos¢ jest tylko epizodem w genezie ducha,
momentem w przejsciu ducha od ,rajskiej integralnosci” do ,,nadséwiadomej integralno-
$ci 1 pelni”. Zarazem, transcendowanie podmiotu poza granice swego naturalnego stanu
utozsamiane jest przez Bierdiajewa z tworcza ekstaza, z przezwyciezeniem $wiadomosci
1 przejsciem do stanu nadswiadomego. Por. W. A. Kuwakin, Religioznaja filosofija w Ros-
sii. Naczato XX wieka, dz. cyt., rozdz. 5, par. 2.

L. Rieznik jest propagatorka Uniwersalnej Nauki (doktadniej mowiac ezoteryzmu).
Jej najwazniejsze ksiazki to: Otkrowienije misterii, Osnownyje protiworieczyja w komunisticze-
skoj ideji. Alica A. Bejli jest autorka Pism o okultnoj miedytacyi, O duszy i jejo miechanizmach,
Poswiaszczenije  czelowieczeskije i solniecznyje. Zob. Portal uniwiersalnogo uczenija,
http://www.mysterium.ru/index.shtm [dostep: 20.02.2011].
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grupowej (jaka pojawita sic w XIX wieku w postaci idei sobornosti
u A.Chomiakowa), wedtug ktorej, jak opisuje ja S. Gonczarowa, du-
chowe grupy tworzone przez religijno-neomodernistyczne szkoty dla
wspolnej ewolucji §wiadomosci 1 samodoskonalenia si¢, postugujag sie
,grupowym ja”’. W ruchu tym sg wyrozniane trzy typy grupowej osobo-
wosci: ,,astralna”, ,mentalna” i ,astralno-mentalna”*. Bez wchodzenia
w szczegolowe opisy tych rodzajow osobowos$ci mozna powiedzieé¢ za
badaczka, ze owa grupowa §wiadomos¢ staje si¢ wlasciwie najwazniejszg
1deg rosyjskiego neomodernizmu.

Zakonczenie

Opisane wyzej zjawiska restauracji modernizmu religijnego i powsta-
nie ruchu neomodernizmu sg tylko jednym biegunem w zyciu spoteczno-
kulturowym wspotczesnej Rosji. Jest to ,biegun zmiany” pojmowanej
jako postep w zyciu religijnym Rosjan. Obok niego coraz silniejszy staje
si¢ ,biegun podstawy”, czyli tendencje zachowawczo-konserwatywne
ujawniajace si¢ w kwestiach wyznaniowych. Przyjmuja one posta¢ po-
wrotu do nacjonalistycznej i triumfatorskiej roli Prawostawnej Cerkwi.
Nasilajacg si¢ obecnos¢ , bieguna podstawy” mozna zresztg dostrzec na
roznych plaszczyznach spotecznego funkcjonowania Rosjan. Powraca
si¢ mianowicie, na wiele sposobow, do idei konserwatyzmu rosyjskiego,
ktory ma by¢ fundamentem obowigzujacej ideologii panstwowej, cho-
ciaz— jak postrzegajg to zjawisko badacze konserwatyzmu — jest to raczej
powr6t do rosyjskiego tradycjonalizmu z jego warto$ciami rodzinnymi
1 supremacja panstwa nad jednostka.

Bibliografia

Bierdiajew M., Ekzistiencialnaja dialektika boZestwiennogo i czelowieczeskogo,
[w:] M. Bierdiajew, O naznaczenii czelowieka, Respublika, Moskwa
1993.

Bierdiajew M., Susciestwujet Ii w prawostawii swoboda mysli i sowiesti?,
,Put’” 1939, nr 59, s. 46-54.

*'S. Gonczarowa Wiadimirowa, Obraz czelowicka w religioznom nieomodiernizmie,
dz. cyt, s. 10-15.



Pobrane z czasopisma http://kulturaiwar tosci.jour nals.umcs.pl
Data: 28/02/2026 23:32:08

163

Halina Rarot, Modernizm i neomodernizm religijny w Rosji

Bierdiajew M., Ortodoksija i czefowiecznost’ (Prot .Gieorgij Florowskij, Puti
russkogo bogostowija), ,,Put’” 1927, nr 53, przedruk [w:] M. Bierdiajew,
Sobranije soczynienij, t. I11: Tipy religioznoj mysli w Rossii, Y MCA-Press,
Paris 1989, s. 714.

Bierdiajew M., O, dwoch tajnach” Mieriezkowskogo, ,Birzewyje Wiedomo-
sti” 1915, 17 sient, nr 15094 (Klepinina, nr 209), przedruk
[w:] M. Bierdiajew, Mutnyje liki, Kanon, Moskwa 2004, s. 187-195.

Gonczarowa Wiadimirowa S., Obraz cztowieka w religioznom nieomodierni-
zmie, autoreferat dysertacji kandydata nauk filozoficznych, Moskwa
2011, s. 15; http://www.dissercat.com/content/obraz-cheloveka-v-
religioznom-neomodernizme, [dostep: 20.02.2011].

Gonczarowa Wiladimirowa S, Socjalno-politiczeskije wzgliady religioznogo
nieomodiernizma w sowriemiennoj Rossii, [w:] Obrazowanije — ekonomika -
prawo. procesy transformacyi i kritierii efekiwnosti, Wydawnictwo
MIEMP, Moskwa 2011, s. 26-29.

Ftorowskij G., Puti russkogo bogostowija, YMCA-Press, Paris 1988.

Karelin R., Christianstwo i modiernizm, Moskowskoje Podworje Swiato-
Troickoj Siergijewoj Lawry, Moskwa 1999.

Karelin R., O sowriemiennom neognostycyzmie, http://karelin-r.ru/new-
strs/28/1.html [dostep: 20.01.2011].

Karelin R., O toznych wzgliadach na tainstwo Jewcharystii, ,Btagodatnyj
ogon. Prawostawnyj zurnal”, 2003, nr 11, http://www.blago-
gon.ru/articles/225 [dostep: 20.01.2011].

Karelin R., O dogmaticzeskich zabluzdieniach priepodawatiela MDA Osipowa
A. I, http:/ /karelin-r.ru/books/info/10 [dostep: 20.02.2011].

Kotakowski L., Uwaga o modernizmie, ,,Znak” 2002, nr 7, s. 13—-18.

Komarow J. S., Koncepcya ,, Wsiejedinstwa” obszczestwa i licznosti w filosofii
W. Sotowjewa, [w:] J. S. Komarow, Obszczestwo i licznost’ w prawostawnoj
filosofii, lzdatielstwo Kazanskogo Uniwiersiteita, Kazan 1991,
s. 95-135.

Kracik J., Antymodernistyczna kampania, ,,Znak” 2002, nr 7, s. 3044,
http://www.znak.com.pl/znak/kracik566.html [dostep: 20.01.2011].

Krasilnikowa M. J., Naumow J.W., Religioznyj modernizm sieriebriannogo
wieka, ,,Modern Research of Social Problems” 2013, nr 10(30),
s. 1-18.

Kurajew A., Iskuszenije modiernizmom, ,Btagodatnyj ogon. Prawostawnyj
zurnat” 1998, nr 1, http://www.blagogon.ru/articles/225 [dostep:
20.01.2011].

Kuwakin W.A., Religioznaja filosofija w Rossii. Naczalo XX wieka, Wyd.
Mysl, Moskwa 1980.



Pobrane z czasopisma http://kulturaiwar tosci.jour nals.umcs.pl
Data: 28/02/2026 23:32:08

164

Halina Rarot, Modernizm i neomodernizm religijny w Rosji

Kyrlezew A.l., Modiernizm religioznyj, [W:] Nowaja Filosofskaja Encyklopedi-
ja Instituta Filosofii Rosyjskoj Akademii Nauk; Moskwa 2001,
http://iph.ras.ru/elib/1938.html [dostep: 20.01.2011].

Marcin R. B., The Etiology of Modernism, //www.catholic-
culture.org/ culture/library /view [dostep: 10.03.2011].

Nowikow M.P., Tupiki prawostawnego modiernizma. Kriticzeskij analiz bogo-
stowija XX wieka, Politizdat, Moskwa 1979.

Portal uniwiersalnogo uczenija, http://www.mysterium.ru/index.shtm
[dostep: 20.02.2011].

Rarot H., Od nihilizmu do chrzescijanstwa. Historia i wspotczesnosé idei filozo-
ficzno-religijnego przezwyciezania nihilizmu, Wyd. UMCS, Lublin 2011.
Rarot H., Problem rosyjskiej filozofii religijnej, ,,Przeglad Filozoficzny. Nowa

Seria” 2011, nr 1(77), s. 109-126.

Sotowjew W, 0 upadkie  sriedniewiekogo mirosoziercanija,
http://dugward.ru/library/solovyev_vl/_Ob_upadke. html [dostep:
12.03.2011].

Wierszitto R., Puti russkogo bogostowija,[w:] Antymodiernizm.ru. Prawo-
stawnaja  misjonierskaja  encyklopiedija,  http://antimodern.word-
press.com [dostgp 15.01.2011].

Wierszito W., Antimodiernizm, [w:] Antymodiernizm.ru. Prawostawnaja
misjonierskaja encyklopiedija, http://antimodern.wordpress.com
[dostep 15.01.2011].

Wierszito W., Modiernizm, [w:] Antymodiernizm.ru. Prawostawnaja misjo-
nierskaja encyklopiedija, http://antimodern.wordpress.com [dostep:
15.01.2011].



Pobrane z czasopisma http://kulturaiwar tosci.jour nals.umcs.pl
Data: 28/02/2026 23:32:08

165

Halina Rarot, Modernizm i neomodernizm religijny w Rosji

Summary

Religious Modernism and Neomodernism in Russia

Religious modernism in Russia is an intellectual movement at the turn of the 19th
and 20th centuries. Its essential idea was to strive for Russia’s revival based on reformed
Orthodoxy, adequate to the origin of the capitalist social-economic system in Russia,
or achieve a new Christian civilization with a respective vision of economic conditions.
Religious Neomodernism, in contrast, is an intellectual movement at the turn of the 20th
and 21st centuries, quite popular in contemporary Russia, but not identified with the
return of Orthodoxy to public life or with another of its reformed versions. However,
it refers to some of the ideas of Orthodox modernism.
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Zusammenfassung

Der religiose Modernismus und Neomodernismus in Russland

Der religiose Modernismus in Russland bildet eine intellektuelle Strémung an der
Wende des 19. Jahrhunderts. Sein Hauptgedanke war das Streben nach der Erneuerung
Russlands in Anlehnung an reformiertes russisch-orthodoxes Glaubensbekenntnis,
das dem kapitalistischen sozialwirtschaftlichen System in Russland entsprechen sollte
sowie die Verkiindung einer neuen christlichen Zivilisation unter Berticksichtigung 6ko-
nomischer Verhiltnisse. Der religiose Neomodernismus ist dagegen eine intellektuelle
Stromung an der Wende des 20. Jahrhunderts, die im gegenwartigen Russland ziemlich
populdr ist. Er ist jedoch nicht gleichbedeutend mit der Riickkehr der russisch-
orthodoxen Kirche zum 6ffentlichen Leben oder mit ihrer ndchsten reformierten Varian-
te. Er bezieht sich trotzdem auf einige Ideen des orthodoxen Modernismus.
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