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ANTYDEKALOG MARKIZA DE SADE’A
ALBO ZWIAZEK MIEDZY POSTMODERNIZACJA
I DECHRYSTIANIZACJA KULTURY ZACHODU

Markus Lipowicz

Celem artykutu jest interpretacja tworczosci Markiza de Sade’a z punktu widzenia filo-
zofii 1 socjologii. Tekst stanowi tez polemik¢ z powszechnie uznanymi w Polsce interpre-
tacjami tworczosci Sade’a. Przedstawiajac Markiza jako proto-postmoderniste wskazuje,
ze udato mu si¢ wyrazi¢ autentyczne tendencje wspotczesnej kultury zachodniej. Usitujac
wyciagna¢ ostateczne konsekwencje odejs$cia zachodniej kultury od chrzescijanski trady-
¢ji moralnej oraz zasad integracji spotecznej, Sade zywil przekonanie, Zze porzucenie
metafizycznych idei powinno sprowadzi¢ cala ludzka egzystencje do zmystowego wy-
miaru zycia. Wspolczesny rozwoj pornografii oraz kultury masowej opartej na tresciach
erotycznych tworzy — analogicznie — wirtualny $§wiat pozadania oraz nieustajacej gry ze
zmystowoscia ludzka. Filozoficznym fundamentem tego rozwoju jest wlasnie tworczosé¢
Markiza. Ostatecznie wspoiczesna kultura ponowoczesna tworzy rzeczywisto$é spo-
teczna, w ktorej czlowiek w sposdb §wiadomy pozwala zmystowosci panowac nad ide-
ami — a nie odwrotnie.

Stowa kluczowe: Markiz de Sade, nowoczesno$¢, ponowoczesnos¢, chrzescijanstwo,
dechrystianizacja, natura, wartosci, popedy, erotyka, kultura, $wiat wirtualny.

Wprowadzenie do problematyki: od Nietzschego do Markiza

Obecnie panuje dos¢ powszechna zgoda co do tego, ze wspdlczesna
kultura zachodnia znajduje si¢ ,,w kregu oddziatlywania” mysli Nie-
tzschego'. Jest to oczywiscie duze uproszczenie, podobne do stwierdze-
nia Whiteheada, ze cala filozofia to przypis do Platona. Gianni Vattimo
stwierdzil, ze w tworczosci Nietzschego zrodzilo si¢ to, co dopiero
w drugiej potowie XX wieku nazwano , ponowoczesnoscia”’. Nawet

' R. Safranski, Nietzsche. Biografia myski, thum. D. Stroinska, Czytelnik, Warszawa
2003, s. 371.

2 G. Vattimo, Koniec nowoczesnosci, ttum. M. Surma-Gawlowska, TAiWPN Universi-
tas, Krakoéw 2006, s. 153.
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nie-postmodernista Jirgen Habermas przyznal, ze to wiasnie filozofia
Nietzschego stanowi ,,tarcze obrotowa” dla mysli ponowoczesnej’. Nie-
mniej nie da si¢ zaprzeczy¢, ze filozofia Nietzscheanska w sposob szcze-
gblny wptyngta na rozwdj mysli ponowoczesnej, ktéra w sposob znacza-
cy odcisngta pigtno i nadata ,ton” wspotczesnemu dyskursowi filozo-
ficznemu. Tym bardziej dziwi¢ powinien fakt, ze wspolczesne czasy
ponowoczesne nie zostaly okreslone jako czasy antychrzescijanskie. Za-
ktadajac, ze kultura ponowoczesna jest miedzy innymi ufundowana na
mysli Nietzschego, warto przypomnie¢ dobitne stowa samego filozofa:
,,Czy mnie zrozumiano? — Dionizos kontra Ukrzyzowany...”".
Przeciwstawienie Dionizosa Jezusowi nie jest oczywiscie przypad-
kowe. Dionizos to bog upojenia, bog ,,rozkosznego zachwycenia”; Jezus
to, zdaniem Nietzschego, kto$, w ktorego imi¢ od wielu stuleci naucza
si¢ ,,sprzecznosci z naturg”. A skoro ,,wszelka sprzeczno$¢ z naturg” jest
wedhug Nietzschego ,, wystepkiem”’, to nic dziwnego, Ze uznal on samo
chrzescijanstwo za ,,szkodliwsze niz jakikolwiek wystepek”®. Nie ulega
watpliwosci, ze jadrem filozofii Nietzschego jest antychrystianizm, ktory
sam Nietzsche wyrazit w slynnym stwierdzeniu o ,$mierci Boga”.
Whbrew niektorym myslicielom ateistycznym, Nietzsche nie bagatelizo-
watl epokowego odejscia od chrzescijanskich wartosci jako normatywne-
g0 spoiwa zycia spotecznego. Na skutek , $mierci Boga” musiato w kul-
turze zachodniej dojs¢ do ,kryzysu”, ,jakiego na ziemi jeszcze nie by-
lo”’. Nietzsche nigdy nie sprecyzowat spotecznych i kulturowych konse-
kwencji ,,$mierci Boga”®. Wolat w sposob abstrakcyjny pisaé o ,,zyciu”,
,woli mocy”, , nadcztowieku”, , wolnych duchach”, , przewarto$ciowa-
niu warto$ci” 1 ,nihilizmie”. Aby zatem odkry¢ kryzys kulturowy wyni-
kajacy ze ,,$mierci Boga”, trzeba na podstawie mysli Nietzschego wyjs$¢
poza samego Nietzschego. Tak si¢ sktada, ze juz przed Nietzschem zyt
1 pisal pewien mysliciel, ktory w duzo bardziej bezposredni sposob wyra-
zit ostateczne konsekwencje ,,$mierci Boga” 1 o ktorym Guillaume Apol-

3 J. Habermas, Filozoficzny dyskurs nowoczesnosci, ttum. M. Lukasiewicz, TAIWPN
Universitas, Krakow 2007, s. 102-126.

4 F. Nietzsche, Fcce homo. Jak sie stajemy tym, czym jestesmy, thum. G. Sowinski, Wy-
dawnictwo A, Krakow 2002, s. 127.

> Tenze, Ustawa przeciwko chrzescijanistwu, [w:] tenze, AntychrzeScijanin. Przeklenstwo
chrzescijanstwa, thum. G. Sowinski, Nomos, Krakéw 1999, s. 113.

® Tenze, Antychrzescijanin. Przeklerstwo chrzescijanstwa, wyd. cyt., s. 38.

" Tenze, Ecce homo, wyd. cyt., s. 119.

8 Por. M. Lipowicz, Sogjologiczne implikacje filozofii Nietzschego: antychrzescijariski charak-
ter ponowoczesnych form uspolecznienia, ,,Kwartalnik filozoficzny” 2012, t. XL, z. 1; tenze,
Czy ,,smier¢ Boga” jest ,,Smierciq spoleczenstwa’? Proba polqczenia wybranych aspektéw filozofii
Fryderyka Nietzschego z filozofiq i socjologiq Georga Simmla, ,,Diametros” 2013, nr 37.
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linaire twierdzit, Ze moze zapanowa¢ nad XX wiekiem’: stynny Dona-
tien Alphonse Francois de Sade, znany bardziej jako Markiz de Sade.

Sam wybor pism Sade’a jako przedmiotu badan moze by¢ kontrower-
syjny. Nie ulega watpliwosci, ze jego twoérczos¢ kojarzy si¢ przede
wszystkim z pornografia przesycona bestialska przemoca. Przedstawianie
tre$ci pornograficznych jako problematyki naukowej moze by¢ uwazane
ze wzgledu na poziom swojej obscenicznosci oraz wulgarnosci za temat
,niegodny” rozwazan naukowych'’. Gdy za$ juz dochodzi do proby
interpretacji tworczosci Sade’a narzuca si¢ upomnienie Maurice’a Blan-
chota: , Kto czytat w dziele Sade’a tylko to, co jest tam czytelnego, nie
czytal nic”"'. Trudno si¢ oprze¢ wrazeniu, ze znaczna cze$é interpretato-
row tworczosci Markiza z tego stynnego zdania Blanchota uczynita so-
bie co$ w rodzaju furtki dla wszelkiego rodzaju naduzy¢ hermeneutycz-
nych'?. Z tego powodu podejmuje polemike ze znanymi polskimi inter-
pretacjami filozofii Markiza — formutowanymi przez Bogdana Banasiaka
i Krzysztofa Matuszewskiego) — ktore, jak sadze, przedstawiaja twor-
czo$¢ Sade’a w krzywym zwierciadle. Chciatbym t¢ problematyke zo-
brazowa¢ na kilku wybranych przyktadach.

Ot6z na stronie internetowej Towarzystwa im. Markiza de Sade mozna
przeczyta¢ zdanie B. Banasiaka, ze ,Sade mowi przeciez wylacznie
o mitoéci”"? (sic!). Rzeczywistos¢ wyglada zgota odwrotnie: Sade jawnie
1 bez najmniejszego znaku ironii gardzil mitoscia, twierdzac, ze nie jest

® Por. J. Lojek, Wiek Markiza de Sade. Szkice z historii obyczajéw i literatury we Franci
XVIII wieku, Wydawnictwo Lubelskie, Lublin 1972, s. 418.

0 J. Pastotter, Erotic Home Entertainment und Zivilisationsprozess. Analyse des
postindustriellen Phdnomens der Hardcore-Pornographie, Deutscher Universitdtsverlag,
Wiesbaden 2003, s. 1. Wiele wskazuje na to, iz wydawca ksiazek Sade’a sktonit samego
Markiza po wyjsciu z wiezienia do tego, by mocno ,,przerysowal” swoje dziela w celu
lepszej sprzedazy. Por. W. Lennig, de Sade, Rowohlt Verlag, Reinbek bei Hamburg 2007,
s. 74.

Y Por. M. Blanchot, Fundamentalna nieprzyzwoitos¢, [w:] Antologia wspdlczesnej krytyki
literackiej we Francji, red. Wojciech Karpinski, Czytelnik, Warszawa 1974, s. 44.

2 Warto zaznaczy¢, ze Blanchot w tym krotkim zdaniu zamierzat podkreslié ko-
nieczno$¢ czytania dzieta Markiza w cato$ci, a nie fragmentarycznie.

3 B. Banasiak, Rozprawa o milosci, czyli niepowodzenie wystepku, http://sade.ph-
f.org/historia_rozprawa [dostgp: 17.02.2014]. B. Banasiak w dalszej czgséci rozwija to,
o0 jaki rodzaj milosci mu chodzi. Uwazam jednak, Ze te analizy nie uwzgledniaja bez-
kompromisowos$ci Sade’a w stosowaniu wulgarnosci i brutalnoéci w swoich ksiazkach.
O tym nieporozumieniu $wiadczy chocby tytul manifestu Towarzystwa: Rozprawa
o milosci, czyli niepowodzenie wystepku, ktéra odwraca Sade’owskie przekonanie co do
powodzenia wystepku.
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ona ,niczym innym niz pragnieniem rozkoszy”', ktéra — jak bede
w nastgpnych rozdziatach dowodzit — jest w rozumieniu Markiza za-
przeczeniem mitosci. Z kolei K. Matuszewski twierdzi, ze ,sadyczna
krwiozerczos¢ 1 dziko$¢ nie wskazuje ostatecznie na nic innego procz
okrucienstwa samego $wiata, a Sade nie jest nikim innym niz morali-
sta”". Takze to stwierdzenie, moim zdaniem, jest niestuszne. Morali-
stami byli niewatpliwie Theodor W. Adorno i Max Horkheimer, ktorzy
w swojej stynnej Dialektyce Oswiecenia wykorzystali tworczos¢ Markiza
dla obrazowania ujemnych skutkéw procesu modernizacji Zachodu'®.
Przyktady takie mozna by mnozy¢, jednak nie nalezy na ich podstawie
nadinterpretowaé przekazu dzieta samego Markiza: gtéwna cecha jego
filozofii jest nieskrgpowana pochwata zbrodni oraz — i to jest tutaj naj-
wazniejsze — jej legitymizacja na poziomie porzadku naturalnego.
W innym miejscu K. Matuszewski stwierdza, ze libertynéw rozni od
mistykéw  religijnych jedynie wybor |, $rodkdéw” ekstatycznych'’,
a za sojusznika Sade’a uznaje — poboznego Kierkegaarda (sic!)'®. Sadze,
7e juz samej probie interpretacji dzieta Markiza w kategoriach religijno-
mistycznych przeczy nie tylko sama tres¢, ale rbwniez sposdb myslenia
Sade’a. Nie chodzi tu tylko o jego ostentacyjnie wyrazony wstret do reli-
gii, ale przede wszystkim o jego sklonno$¢ do prostego 1 bezposredniego
wyrazania swoich wlasnych mysli. I kolejny raz mozna, jak sadze¢, powo-
fa¢ si¢ na samego Markiza, ktory w Dialogu miedzy ksiedzem a umierajq-
cym zarzuca chrzescijanskiemu duszpasterzowi: ,, Ty budujesz, wymy-
$lasz, mnozysz: ja burze i upraszczam”". Takie nadinterpretacje nie
sa bynajmniej nowoscia, albowiem — jak zauwaza Jerzy Lojek — juz duzo

“'D. A. F. de Sade, Julietta. Powodzenie wystepku, ttum. J. Lojek oraz D. Dabrowski,
[w:] tenze, Dziela zebrane, Apendyks, Wydawnictwo Impress Lublin, Lublin 2008, s. 114.

5 K. Matuszewski, Sade. Msza Okrucieristwa, Wydawnictwo stowo-obraz terytoria,
Gdansk 2008, s. 55. Nie jest to oryginalny pomyst Matuszewskiego, gdyz juz Jean Cocte-
au uznawal, ze ,,Sade jest filozofem i na swQj sposdb moralista”. Warto jednak dodac,
izto zdanie mialo na celu obrong Jean-Jacques’a Pauverta, ktoremu w roku 1955
we Francji wytoczono proces za wydanie ksiazki Markiza. Por. J. Lojek, Wiek Markiza
de Sade, wyd. cyt., s. 424.

' Por. M. Horkheimer, T. Adorno, Dialektik der Aufklirung. Philosophische Fragmente,
Fischer, Frankfurt am Main 2006. Niewatpliwie takze Pier Paolo Pasolini wcielit si¢ w
rolg moralizatora tworzac kontrowersyjne dzielo filmowe Salo, czyli 120 dni sodomy, wy-
korzystujac motywy powiesci Sade’a, aby w najbardziej radykalny sposob obnazy¢ pro-
blematyke uprzedmiotowienia cztowieka w konsumpcyjnej kulturze Zachodu.

7 Tamze, s. 12.

8 Tamze, s. 56.

Y D. A. F. de Sade, Dialog Miedzy Ksiedzem a Umierajqcym, [w:] D. A. F. de Sade:
Drziela zebrane. Apendyks, thum. J. Lojek oraz D. Dabrowski, Wydawnictwo Impress Lu-
blin, Lublin 2008, s. 256.
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wczesniejsze proby interpretacji tworczosci Sade’a z lat sze$¢dziesiatych
i siedemdziesiatych w Polsce cechowaly niepoprawne pod wzgledem
metodologicznym usitowanie wylozenia oraz wlozenia mysli Markiza
w porzadek wspotczesnych kategorii 1 pojeé, 1 to ,,przy zupetie dowol-
nym pojmowaniu wypowiedzi zawartych w dzietach Sade’a”®. Okazuje
si¢, ze paradoksalnie wlasnie prostota tworczosci Sade’a stanowi naj-
wigkszy problem hermeneutyczny dla jej interpretatoréw.

Chce na samym poczatku postawi¢ spraweg jasno: §wiadomy ryzyka
mozliwych krytyk, zdecydowalem si¢ pozosta¢ na poziomie tego, co
teksty Sade’a ,,otwarcie mowia”*. Kiedy podejmie si¢ w ten sposdb pro-
be¢ wylozenia dzieta Markiza okazuje si¢, ze nie sposob znalez¢ Zzadnej
przestanki, ktora wymagalaby czytania migdzy wierszami (na tym pole-
ga na poziomie czysto formalnym najwigksza roznica migdzy nim
a dzietem Nietzschego). Odwotujac si¢ raz jeszcze wprost do Sade’a,
mozna stwierdzi¢, ze Markiz naprawdg ,,powiedziat wszystko” (przy-
najmniej wszystko, co potrafil), nie pozostawiajac tym samym w swoim
dziele miejsca dla jakiego$ , mistycznego” drugiego dna. Stajac wigc W
opozycji do popularnych interpretacji Markiza, chciatbym temat rozwa-
zany w artykule uzasadni¢ nastepujaco: Markiz de Sade, jak mato kto
przed i po nim, wyrazit w sposéb bezposredni rozw¢j kultury zachod-
niej, w ktorej idee metafizyczne stracily swoja moc trwatego porzadko-
wania zycia spolecznego za posrednictwem ukonstytuowania uniwersal-
nie wiazacych wartosci 1 obyczajow, ktore w sposob wiazacy regulowa-
lyby zmystowos¢ ludzka. Ujmujac t¢ ogdlna problematyke w jezyku
Martina Heideggera, mozna powiedzie¢, ze w zachodniej kulturze
,,Swiat nadzmystowy utracit swa skutkujaca sil¢” i nie daje juz ,,zadnego
zycia”?*. Juz przed Heideggerem i przed Nietzschem, Markiz odkryt
wzgledna bezsilno$¢ idei metafizycznych do zagwarantowania ciagtosci
w procesie cywilizacyjnym. O ile wspotczesni kontynuatorzy mysli Nie-
tzschego rzadko wprost wyrazaja swoja nieche¢ do chrze$cijanstwa,
o tyle Sade juz na przetomie XVIII 1 XIX wieku ujat kluczowy motyw
wspotczesnych nam zmian kulturowych: dechrystianizacja kultury za-

2 7. Lojek, Wiek Markiza de Sade, wyd. cyt., s. 422.

2l Por. B. Banasiak, K. Matuszewski, Sade — filozofia zbrodni czy zbrodnia filozofii,
[w:] D. A. F. de Sade, Powiedzie¢ wszystko, wybor 1 thumaczenie B. Banasiak, M. Bratun,
K. Matuszewski, Wydawnictwo Lodzkie, £.6dz 1991, s. 20.

22'M. Heidegger, Powiedzenie Nietzschego ,,Bég umart”, ttum. J. Gierasimiuk, [w:] tenze,
Drogi lasu, Fundacja Aletheia, Warszawa 1997, s. 177.
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chodniej na poziomie instytucjonalnym oraz réwnolegta do tego procesu
erotyzacja i brutalizacja kultury zachodniej na poziomie wirtualnym?.

Ponowoczesny dyskurs filozoficzno-naukowy zagubit si¢ w postmo-
dernistycznej nowomowie dekonstruktywistycznej, co sprawito, ze aksjo-
logiczny fundament wspotczesnych zmian kulturowych, czyli odejscie
od chrzescijanskiego obrazu cztowieka i $wiata, bywa stosunkowo rzad-
ko analizowany 1 wiazany z kontekstem ponowoczesnej kondycji kultu-
rowej. Postmodernistom udalo si¢, wbrew Nietzschemu i Sade’owi,
wprowadzi¢ taki (nie-)porzadek terminologiczny, ktéry jakby zakrywa
antagonistyczna relacje migdzy postmodernizmem a aksjologia chrzesci-
janska. Zamiast o ,,$mierci Boga” (i jego konsekwencjach) pisze si¢ o
wyjsciu poza zachodni ,logocentryzm” a zamiast o ,,przewartosciowa-
niu wartosci” mowa o praktyce badawczej zwanej , dekonstrukcja”.
Krotko mowiac: mato jaki postmodernista wydaje si¢ by¢ wystarczajaco
szczery 1 odwazny, aby w sposob bezposredni wyrazi¢ fakt, ze wejscie
W ponowoczesny etap procesu cywilizacyjnego wiaze si¢ nieuchronnie
z dechrystianizacja kultury zachodniej na poziomie instytucjonalnym.
Dlatego gléwnym celem niniejszego artykutu jest to, by za posrednic-
twem analizy wybranych fragmentéw twoérczosci Markiza de Sade’a
rzuci¢ nieco §wiatla na ten milczacy aspekt kultury ponowoczesnej, czyli
na jej radykalne odejscia od chrzescijanstwa jako instytucjonalnego, ak-
sjologicznego 1 normatywnego centrum zycia spotecznego.

Warto podkresli¢, ze nie zamierzam z normatywnego punktu widze-
nia oskarza¢ mysl Sade’a lub kondycje¢ wspolczesnej kultury zachodnie;.
Tym bardziej nie chcg sugerowac, jakoby fantazje Sade’a staty si¢ wzo-
rem realnej praktyki spotecznej w kulturze zachodniej. Chciatbym jedy-

2 W ostatnich dekadach bylo sporo kontrowersji wokét tezy ,sekularyzacji”.
We wspotczesnych naukach spotecznych utarto si¢, by w celu zachowania pluralizmu
paradygmatow, nie podawaé jednoznacznych wnioskow. Watpliwo$é, niepewno$é
isceptycyzm wydaja si¢ bowiem najlepsza gwarancja zachowania odrgbnosci badan
naukowych w stosunku do popularno-naukowych ideologii. To niewatpliwie chwalebny
stan rzeczy, ktory otwiera dla filozofii szansg, aby w gaszczu sprzecznych teorii, danych
empirycznych i ideologicznych znieksztalcen odnalezé to, co kluczowe dla rozwoju
wyobrazni analitycznej i hermeneutycznej. Zmiany spoteczne wydaja si¢ bowiem, mimo
wieloéci paradygmatéow naukowych, mowi¢ dos¢ jednoznacznym jezykiem: kultura
zachodnia odchodzi od modelu spotecznego, w ktdrym normy i1 wartosci religii chrzesci-
janskiej mialyby obowiazujacy charakter. Tolerancja i akceptacja roznorodnosci kulturo-
wej, odmiennosci seksualnych, alternatywnych modeli rodzinnych i rozwoj poszczegodl-
nych ustaw panstwowych swiadcza jednoznacznie o stabnacym wptywie chrzescijanskich
warto$ci na integracje spoteczna. Paradoksalnie, to wspotcze$ni chrzedcijanie i hierar-
chowie wspodlnot koscielnych sa najblizsi temu, aby przyznaé¢ racj¢ Nietzschemu
co do , kryzysu” zachodniej kultury — oczywiscie z innych powodow i z inng motywacja
niz sam Nietzsche.
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nie rzuci¢ nieco $wiatla na przemilczana przez ponowoczesnych mysli-
cieli istotg tej filozofii spotecznej, ktora w sposdb fundamentalny wyraza
1 wplywa na pewne aspekty wspolczesnego zycia spotecznego. Sprobuje
droga abstrahowania od ponowoczesnej nowomowy (,,dekonstrukcji”,
,10zni”, | ery znakow”, ,sladow” itd.) rozjasni¢ nieco aksjologiczny
fundament wspodiczesnych zmian kulturowo-spotecznych. Albowiem to
wlasnie Sade’owi (duzo bardziej niz Nietzschemu) udato si¢ uchwycic¢
W sposob najbardziej bezposredni i szczery destrukcje porzadku kulturo-
wego, w ktorym zmystowos¢ 1 cielesnos¢ ludzka odsytata ludzka egzy-
stencje do $wiata idei, do transcendencji. Wulgarno$é tworczosci Sade’a
sugeruje, ze wspOlczesny standard kultury zachodniej nie polega jedynie
na odejséciu, ale w duzej mierze na catkowitym odwroceniu chrzescijan-
skiej hierarchii wartos$ci. A skoro wspotczesni postmodernisci nie sa go-
towi mowi¢ w sposOb bezposredni o tym aksjologicznym jadrze pono-
woczesnej kondycji kulturowej wspdtczesnego Zachodu, to tym bardziej
warto siggnac po tworczos¢ tego mysliciela, ktory bez ogrodek juz ponad
dwiescie lat temu wyrazit aksjologiczny fundament wspotczesnych kon-
fliktow moralnych i1 obyczajowych.

Bedac gieboko przekonanym, ze dzieto Sade’a mowi w swojej mono-
tonnosci oraz wulgarnej bezposrednio$ci samo za siebie, zdecydowatem
si¢ analizowaé tworczo$¢ Markiza z pewnego nienormatywnego dystan-
su — tak, aby czytelnikowi zostawi¢ mozliwos¢ wilasnej odpowiedzi
na najbardziej kluczowe pytanie: jak bardzo nasza wspdtczesna kultura
zachodnia — szczegdlnie na poziomie wirtualnym, medialnym, jezyko-
wym — przyjela monotonne i wulgarne proby Sade’a, aby sprowadzaé
ludzka egzystencj¢ do wymiaru zmystowego?.

Markiza krytyka nowoczesnosci: bezkompromisowa destrukcja
chrzescijanskich norm moralnych jako warunek wyzwolenia zZycia

Przetamanie chrzescijanskiego monopolu na prawdg i dobro musiato,
wedtug Nietzschego, skutkowa¢ powrotem do naturalnych pragnien
i potrzeb czlowieka, wyrazonych w starozytnej Grecji w zywiole dioni-
zyjskim. Nietzsche nie odpowiedziatl na pytanie, na czym doktadnie
mialtby polegaé powro6t do natury, czyli do zywiotu dionizyjskiego. Trze-
ba przyzna¢, ze Sade byt tu nieco bardziej odwazny, twierdzac wprost,
iz nawet ,najbardziej nieumiarkowana rozpusta” jest zgodna z natura
i dlatego nie nalezy si¢ jej opiera¢*. Wyzwolenie natury (czyli wszela-

*D. A. F. de Sade, Filozofia w buduarze, ttum. M. Fabjanowski, Wydawnictwo Lodz-
kie, Lodz 1989, s. 110.
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kich zadz, zarowno seksualnych jak i destrukcyjnych) spod panowania
kulturowych ograniczen stanowilo w jego twoérczosci podstawe
dla wszystkich pozniejszych krokéw w kierunku wolnosci. Zdaniem
Markiza, ,rozkosz, nie uznaje zadnych kajdan, jest najwicksza, gdy
zrywa je wszystkie”*, a jej blokowanie prowadzi nieuchronnie do despo-
tyzmu na innych plaszczyznach zycia ludzkiego®. Z tego powodu Sade
proponuje spoteczne wyzwolenie popedu seksualnego, gdyz sama seksu-
alno$¢ nie jest faktem biologicznym, lecz raczej faktem socjologicznym?’.
Oznacza to, ze erotyka w jego tworczosci bynajmniej nie jest zgrabnie
wylozona apologia powrotu do dzikosci w duchu Rousseau, gdyz Sade
bardzo wysoko cenit ludzka zdolno$¢ do myslenia, analizowania i racjo-
nalnego dziatania. Jego ,plomien namigtnosci” zostat wzniecony ,,pto-
mieniem filozofii”*®. Najwigkszym za$§ wrogiem plomienia zaréwno
namigtnosci jak i filozofii bylo wedtug niego chrzescijanstwo.

Dopoki normy i1 wartosci chrzescijanskie beda traktowane jako obo-
wiazujace kryteria oceny moralnej, dopoty nie bedzie mozliwosci wy-
tworzenia naprawde¢ nowego spolteczenstwa. Zamiast zatem opieraé za-
sady zycia spolecznego o wartosci majace swoj fundament w ,,chrzesci-
janskiej chimerze”, Sade proponuje, aby 6w porzadek oprze¢ o naturalny
1 chwalony przez niego egoizm ludzki. Albowiem, jak ciagle przypomina
Markiz, celem epoki Oswiecenia jest wytworzenie cztowieka wolnego —
a nie ,podlego wyznawcy jakiego$ Boga”?’. Zamiast si¢ smuci¢, czlo-
wiek powinien si¢ raczej cieszy¢ odczarowaniem metafizycznych tresci,
gdyz w ten sposob dawne instytucje (rodzina, matzenstwo, Kosciot, wia-
dza krélewska itd.) utraca zaré6wno swoj konieczny, jak i swigty charak-
ter. Aby moc zy¢ szczesliwie, cztowiek powinien wzgardzi¢ nie tylko
teologicznym 1 antropologicznym, lecz aksjo-normatywnym przestaniem
chrzescijanstwa. Skoro religia jest fonem wszystkich cnot, ktore unie-
mozliwiaja cztowiekowi nowoczesnemu cieszy¢ si¢ z osiagni¢¢ nowo-
czesnosci, to — idac tropem mysli Sade’a — koniecznym krokiem dla do-
konania postgpu 1 rozwoju nowoczesnosci jest o$mieszenie religii
1 wszystkich jej spotecznych funkcji w jak najbardziej drastyczny sposéb.
W ten wlasnie sposdb nalezy odczytywaé sens Sade’owskich opisow

2 Tenze, Julietta, wyd. cyt.,s. 17.

8 Tenze, Francuzi, jeszcze jeden wysilek, jezeli cheecie staé sie republikanami, [w:] tenze, Pi-
sma polityczne, red. B. Banasiak, K. Matuszewski, P. Pieniazek, Wydawnictwo SPACJA,
Warszawa 1997, s. 219.

" Por. S. de Beauvoir, Soll man de Sade verbrennen? Drei Essays zur Moral des Existentia-
lismus, thum. A. Zeller, Rowohlt Verlag, Reinbek bei Hamburg 2007, s. 38.

2 D. A.F. de Sade, Julietta, wyd. cyt.,s. 17.

¥ Tenze, Francuzi..., wyd. cyt., s. 208.
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przemocy, tortur, mordow, gwaltow itd. — chodzilo mu o o$mieszenie
chrze$cijanskich cnot™.

Aby antagonizm migdzy wyzwoleniem seksualnym a idea Boga
i wartosci chrze$cijanskich byt jak najlepiej zrozumialy, warto zwrocic¢
uwagge na Sade’owskie pojmowanie indywidualno$ci ludzkiej. Otoz, jego
zdaniem, czltowiek odkrywa siebie samego, gdy podporzadkuje swoje
jestestwo erotyce — gdy ze swojej seksualnosci czyni etyke’'. Na tej pod-
stawie Sade zaprzeczal, jakoby w wymiarze normatywnym zachodzity
jakiekolwiek podobienstwa migdzy cywilizacjami. Wrgcz przeciwnie:
roznorodno$¢ systemow moralnych — w wymiarze zardOwno geograficz-
nym, jak 1 historycznym — stanowi dla niego wystarczajacy dowdd tego,
ze nie istnieje zadna instancja zdolna do formulowania uniwersalnie
obowiazujacych norm i warto$ci moralnych®. A skoro taka instancja nie
istnieje, to 0 niczym nie mozna mowié, ze jest z gory dobre lub zlte —
wszystko bowiem ,,zalezy tylko od naszych obyczajow, opinii i przesa-
dow” i okazuje sie zatem by¢ jedynie relatywne®. Sumienie jest ,niemal
zawsze rezultatem obyczajow i klimatu, skoro na przyktad Chinczycy
nie stronia bynajmniej od zachowan, ktére przerazaja Francuzow”.
Nic na $wiecie nie jest, wedlug Sade’a, tak obojetne jak ludzkie rozroz-
nianie migdzy dobrem a ztem. I nic, co czlowieka podnieca, nie moze
by¢ uznane wedtug niego za zte, gdyz w potrzebach fizycznych odzywa
sie gtos ,,Natury”**. Wszystko, co dawniej mogto uchodzié za konieczne,
okazuje si¢ przypadkowe — wszystko, co niegdy$ swigte okazato si¢ jedy-
nie narzucone przez wladcze struktury spoteczenstwa. Nawet najbardziej
ohydne przestgpstwa nie powinny juz nikogo zadziwiaé, gdyz wiasnie to,
co spoteczenstwo zakazuje, najbardziej podnieca cztowieka sktonnego
do wyzwolenia sie z narzuconych ram normatywnych. Jedynymi wiec
miarodajnymi kategoriami oceny ludzkiego dzialania oraz jedynym
prawdziwym ,,bogiem” dla cztowieka nowoczesnego powinny by¢, we-

3 Nieprzypadkowo tak czesto gtéwnymi bohaterami w powiesciach Sade’a, ktorzy
wykazuja szczegolna sktonnos¢ do przemocy i ekstrawaganckiej seksualnosci sa zakonni-
cy 1 ksieza. Przestanie Markiza jest tatwe do odczytania: nie do$¢, ze Kosciodt glosi
sprzeczne z natura normy moralne, to na dodatek sam si¢ ich nie trzyma, lecz korzysta
na naiwnej poboznosci i cnotliwo$ci wiernych.

31'S. de Beauvoir, Soll Man de Sade verbrennen?, wyd. cyt., s. 15, 12.

32D. A. F. de Sade, Filozofia w buduarze, wyd. cyt., s. 96-97.

3 Tenze, 120 dni Sodomy, czyli szkola libertynizmu, thum. B. Banasiak oraz K. Matu-
szewski, Wydawnictwo SPACJA — Oficyna TOM, Warszawa-Wroctaw 1992, s. 306—
307.

* Tenze, Julietta, wyd. cyt.,s. 11.

3 Tenze, Filozofia w buduarze, wyd. cyt., s. 96.

3% Tamze, s. 136.
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dlug Markiza, naturalne, czyli nieuformowane przez spoteczenstwo
i kulture, potrzeby i pragnienia ludzkie”. I co za tym idzie: to w oparciu
0 poznanie ,prawdziwych rozkoszy” powinny zosta¢ formulowane
obowiazujace spotecznie normy dzialania.

Jedyna racjonalna odpowiedzia na $wiadomos$¢ nie-Swigtosci wszela-
kich norm spotecznych jest szukanie drogi do doznania chwilowych
rozkoszy zmystowych®. O$wiecenie — ktdre Sade pojmowat za posred-
nictwem francuskich encyklopedystéw, w szczegolnosci za$ za posred-
nictwem La Mettrie’ego®® — powinno prowadzi¢ do poznania, ze tylko
na poziomie zmyslowosci czlowiek jest w stanie doznaé szczescia.
A co za tym idzie: wszelkie normy i1 wartosci, ktore sklaniaja lub wrecz
zmuszaja cztowieka do wstrzemigzliwosci 1 ktore w postaci instytucji
spotecznych hamuja ludzkie dazenie do zmystowej rozkoszy, powinny
zosta¢ zniszczone. Tym samym Sade takim instytucjom spotecznym, jak
malzenstwo, rodzina, panstwo, wspolnoty koscielne itd., odbiera legity-
mizacjg, gdy idzie o organizowanie i porzadkowanie ludzkich popgdow.
Krotko mowiac: Sade wypowiedzial wojne wszystkim ,,dobrom” kultu-
rowym, dzigki ktorym cztowiek co prawda z jednej strony odczuwa swo-
je zycie jako stabilne i sensowne, ale ktore z drugiej strony czynia go w
sposoOb trwaly nieszczesliwym, gdyz nie pozwalaja mu korzystaé z kaz-
dego rodzaju zmystowych uciech®.

Mozna si¢ oczywiscie spierac, ktoci¢ na ile Sade’owskie przewarto-
sciowanie wartosci stato si¢ we wspotczesnej kulturze faktem spotecz-
nym. Sam Markiz nie byl oczywiscie badaczem spotecznym. Trudno
zatem wymagac, by jego tezy odnosily si¢ wprost do empirycznych fak-
tow. Na poziomie literackim wyrazit on jednak pewna mentalnos¢ spo-
teczna, pewien trend kulturowy, ktory jest wspotczesnie bardzo widocz-
ny w rozwoju medidow audiowizualnych. Warto zwrdci¢ uwage na to,
ze zwlaszcza w $wiecie wirtualnym tresci Sade’owskie zyja jakby wia-
snym zyciem. Wszystko, co w faktycznych relacjach spotecznych nie
moze zosta¢ zrealizowane, zostato ulokowane na poziomie wirtualnym.
Kulturowa manifestacja, a nawet esencja masowej gotowosci do oddania
si¢ zmystowym rozkoszom przy jednoczesnym lekcewazeniu i $wiado-

3 Tamze, s. 61, 96.

¥ Zauwazmy, ze taka $wiadomos¢ jest na wskro$ socjologiczna.

¥ W. Lennig, de Sade, wyd. cyt.,s. 7.

0 7 tego punktu widzenia o$mielitbym si¢ nawet powiedzie¢, ze de Sade nie tylko byt
prekursorem Nietzschego oraz Heideggera, ale by¢ moze najwazniejszym prekursorem
Freudowskiej psychoanalizy. Mysle, ze gdyby tworczos¢ de Sade’a byta na poczatku XX
wieku chocby tak popularna jak wspoétczesnie, to ,,panseksualizm” Freuda nie uchodzit-
by za zbytnio oryginalng i wywrotowa koncepcjg ludzkiego jestestwa.
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mym gwalceniu tradycyjnych wzoréw obyczajowych jest niewatpliwie
wspolczesny rozwo]j pornografii i przemocy medialnej*'. Znaczna czesé
przekazu pornograficznego cechuje si¢ przy calej swojej roznorodnosci
1 obsceniczno$ci tym, ze niemal z chirurgiczna precyzja odcina przed-
stawiony akt seksualny od jakiegokolwiek wymiaru mito$ci2. Wiekszo$¢
miodych ludzi do§wiadcza pornografii po raz pierwszy w wieku migdzy
dwunastym a czternastym rokiem zycia, czyli z reguty zanim mieli oka-
zje doswiadczy¢ wiasnej badz cudzej seksualnosci w zyciu rzeczywi-
stym®. Sade’owska wizja seksualnosci jako ,rozpusty” narzuca sie za-
tem jednostce, nim ta miata okazje wyrobi¢ sobie wlasny obraz seksual-
nosci. Nie trzeba wcale szuka¢ we wspdlczesnym spoteczenstwie porno-
graficznych ,,wrazen” na okreslonych stronach internetowych: cata kul-
tura masowa (reklamy, teledyski muzyczne, teksty utworéw muzycz-
nych, ,pikantne” biografie gwiazd kinowych 1 telewizyjnych, jezyk
dziennikarski itd.) wydaje si¢ wrecz przesiaknigta pornograficzna wy-
obraznia odnosnie do ludzkiej seksualno$ci*. Krotko mdwiac: wspolcze-
$nie pornograficzne komunikaty medialne czgsto wyprzedzaja $wiat fi-

4 Temat przemocy w mediach i jej wptyw na zycie ludzkie jest niezwykle popularny
w dyskursie nauk humanistycznych i spotecznych. Szacuje si¢ liczbg publikacji na ponad
5000. Podobnie rosnie filozoficzne i naukowe zainteresowanie problematyka pornografii
jako przekazu audiowizualnego. Niestety taka liczba mogtaby sugerowaé, ze socjologo-
wie, psychologowie, pedagodzy, seksuolodzy maja wspotczesnie pewnos¢ co do zasiggu
i wpltywu tresci medialnych na zycie jednostki i spoteczenstwa. Tak bynajmniej nie jest.
Badania empiryczne nie daja zadnych jednoznacznych odpowiedzi na pytanie, w jaki
sposob przemoc i pornografia w mediach wplywaja na zycie ludzkie. Por. M. Kunczik,
A. Zipfel, Gewalt und Medien: Ein Studienhandbuch, Bolau UTB, Ko6ln 2006; K. Merten,
Gewalt durch Gewalt im Fernsehen?, Westdeutscher Verlag, Opladen/Wiesbaden 1999;
P. Grimm, S. Rhein, M. Miiller, Porno im Web. Die Bedeutung sexualisierter Web-Inhalte
in der Lebenswelt von Jugendlichen, VISTAS Verlag, Berlin 2010.

2 Na to oddzielenie mitoéci od seksualno$ci w przekazie pornograficznym i massme-
diach zwrocit uwagg niemiecki publicysta Johannes Gernert. Por. tenze: Generation Porno,
Jugend, Sex, Internet, Fackeltrager Verlag, Koln 2010, s. 11.

P, Grimm, S. Rhein, M. Miiller, Porno im Web, wyd. cyt., s. 30.

4 Sadze, ze wlasnie ten aspekt wptywu tworczosci de Sade’a na wspotezesna kulture
umyka w interpretacji Bogdana Banasiaka, ktory pisze o ,,sadycznym libertynizmie” jako
pozorze 1 parodii systemu spotecznego. Por. B. Banasiak, Kim byl Markiz de Sade?,
http://bb.ph-f.org/teksty/bb_kim_byl.pdf [dostep: 07.07.2014], s. 8. Z perspektywy
socjologa rzecza oczywista jest fakt, ze na poziomie realnych stosunkow migdzyludzkich
(auto)destrukcyjny system wartosci Markiza nie moze stanowi¢ aksjologicznego funda-
ment tadu spotecznego. Jednak w obecnej kulturze zachodniej ta zasada bynajmniej
nie funkcjonuje na poziomie wirtualnym, medialnym — czyli, w jezyku J. Baudrillarda,
W wymiarze hiperrzeczywistym.
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zyczny 1 buduja tym samym konkurencyjna wobec rzeczywistosci prze-
strzen ludzkiego zycia — zycia pozbawionego mitoéci®.

Mozna oczywiscie powiedzie¢, ze pornografia nalezy tylko do sfery
marzen, a nie realnych faktéw spotecznych. Nie ma takze empirycznych
dowodoéw na to, ze ten wirtualny (pozbawiony pierwiastka mitosci)
swiat ,,rozpusty” przeklada si¢ w sposob bezposredni na realne relacje
intymne wspOlczesnego czlowieka®. Jednak wptyw Sade’owskich idei
na kulturg jest catkiem innej natury: okazuje si¢, ze erotyka w ostatnich
dekadach przemiescita si¢ w duzej mierze w §wiat fantazji, gdzie poza
rzeczywistym zyciem seksualnym wiedzie réwnolegle zycie. Pornografia
nie tyle bezposrednio wplywa na realne przezywanie mitosci, ile je wy-
piera. Wzorzec pornografii staje si¢ czyms$ wzglednie oderwanym 1 dla-
tego konkurencyjnym dla realnych stosunkow seksualnych. Pamigtajmy
za J. Baudrillardem, ze $wiat wytworzony medialnie stanowi symulacje
rzeczywistosci, ktéra coraz trudniej lub w ogole nie sposob odroznié
od realnej rzeczywistoéci’’. Dodatkowo nalezy zauwazy¢, ze wspolcze-
sny czlowiek ma coraz mniejsze opory przed zadomowieniem si¢
w sztucznej rzeczywistosci®®. To znaczy: wspOlczesny czlowiek coraz
czesciej pragnie budowac oraz realizowaé swoja tozsamos$¢ w oparciu
o $wiat wirtualny. Problem ze wzorem prezentowanym oraz propago-
wanym w przekazie pornograficznym polega zatem na tym, ze stanowi
on jakby ,hiperrealna” konkurencj¢ dla rzeczywistych stosunkéw mig-
dzyludzkich — tworzy on jakby rownolegte (nie)istniejace spoteczenstwo
1 kulturg. Kiedy z tego punktu widzenia spojrzymy na wspotczesna kul-
tur¢ Zachodu, nie sposob przeoczy¢, ze duza cze¢$¢ ponowoczesnego
$wiata medialnego zywi si¢ wlasnie wyobraznia przedstawiona dwiescie
lat temu w najgtosniejszych dzietach Sade’a. Twierdzenie, ze cata pono-
woczesna filozofia 1 kultura stoi pod wptywem Sade’a, byloby oczywi-
$cie zbyt duzym uproszczeniem. Ale nie sposéb ignorowaé podstawowe;j

* Nie mamy zatem do czynienia z naiwnym modelem, w ktorym przekaz medialny
wplywa na realne zachowania (stimulus-response), dzialania i myslenia odbiorcow,
lecz stanowi wzglednie niezalezny $wiat, w ktorym nie obowiazuja zasady samokontroli
jak w realnym zyciu i $wiecie.

% G. Schmidt, Das neue Der Die Das. Uber die Modernisierung des Sexuellen,
Psychosozial-Verlag, Giefien 2005.

4" Por. J . Baudrillard, Symulakry i symulacja, thum. S. Krolak, Wydawnictwo Sic!,
Warszawa 2005.

“ Por. R. Funk, Ich und Wir. Psychoanalyse des postmodernen Menschen, DTV, Miinchen
2005.
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korelacji migdzy jego wyobraznia filozoficzna a pewnymi aspektami
naszej wspolczesnej kultury — szczeg6lnie tej wirtualnej®.

Skoro gtownym (negatywnym) punktem odniesienia dla Markiza byta
chrzescijanska moralnos¢, filozofia, teologia i antropologia, proponujg,
by w celu dalszej konceptualizacji jego przewarto§ciowania warto$ci
uporzadkowaé jego tezy wedlug porzadku Dekalogu. Sw¢dj stosunek
do cztowieka 1 $wiata wyrazil on w sposob na tyle jasny i bezposredni,
ze mozna si¢ dziwi¢, ze wokot jego pogladéw namnozyto si¢ tyle niepo-
rozumien. Aby zatem uczyni¢ pierwszy krok w kierunku redukcji tych
nieporozumien stworzylem na podstawie Sade’owskich pism do$¢ oso-
bliwy — trzeba przyznaé¢ — Antydekalog. Sam Sade, jak nalezy zauwazy¢,
nigdy w ten sposéb nie uporzadkowat swoich pogladow. Mysle jednak,
ze wlasnie takie uporzadkowanie jego mysli bedzie owocowalo glebszym
zrozumieniem jego tworczosci. Chciatbym zaznaczyé, ze ten Antydeka-
log Sade’a nie jest moim Dekalogiem, ani tym bardziej wyczerpujacym
zbiorem postulatow samego Markiza, ktore w drobiazgowy sposob przy-
tacza i1 analizuje Bogdan Banasiak. Przytoczony tu Antydekalog ma je-
dynie pelni¢ rolg narzedzia hermeneutycznego w celu bardziej zwigztego
odczytania kluczowych (aczkolwiek bynajmniej nie wszystkich) intencji
samego Markiza.

Warto jeszcze raz podkresli¢, ze dechrystianizacja kultury zachodniej
nie jest jedynym istotnym aspektem wspotczesnej kultury zachodniej.
Nie twierdzg roéwniez, ze koScioly chrzescijanskie oraz duchowo$é chrze-
Scijanska catkowicie stracity wplyw na zycie jednostek w naszym kregu
cywilizacyjnym. Jednak odejscie od Dekalogu jako uniwersalnie obo-
wiazujacego spoiwa kultury zachodniej wydaje mi si¢ na tyle fundamen-
talnym czynnikiem ksztattujacym wspotczesne zycia spoteczne Zachodu,
ze warto go wyrazi¢ w mozliwie najprostszy i bezposredni sposéb. Wul-
garna, jednowymiarowa i jednostronna twoérczos¢ Sade’a okazata sig tu
bardzo pomocnym s$rodkiem, zaréwno analitycznym, jak i hermeneu-
tycznym.

¥ Nie da si¢ zaprzeczy¢, ze libertyn Sade’a jest duzo bardziej realnym i aktualnym
typem osobowosci cztowieka ponowoczesnego anizeli Nietzscheanski nadcztowiek.
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Spoleczne i kulturowe konsekwencje wyzwolenia Zycia,
czyli Antydekalog Markiza

1. Przeklqé istnienie Boga. Podobnie jak w przypadku tworczosci Nie-
tzschego, rowniez w dziele Sade’a terminy ,,Bég” i ,,Bog chrzescijanski”
,uzywane sa do oznaczenia $wiata nadzmystowego w ogdle”*. Swiat
nadzmystowy zostal przez chrzescijanska wyktadnig filozofii Platonskiej
przedstawiony jako autentyczny i prawdziwy. Markiz pragnat odwrdcic
owe nastawienie w ten sposob, by cztowiek odrzucit , wszelkie uczucie
metafizyczne”', gdyz jego zdaniem nie podlega watpliwosci, ze kto
afirmuje Boga, czyli $wiat nadzmystowy, ten wyrzeka si¢ samego sie-
bie”®. Samo powstanie i funkcjonowanie idei Boga jest czyms$, czego
Sade nie mogt wybaczy¢ ludzkosci 1 wydaje sig by¢ gtdwnym powodem
jego nieskrywanej mizantropii. Swoj ,fanatyczny” ateizm Sade thuma-
czyl tym, ze nie sposob wierzy¢é w cos, czego si¢ nie rozumie. Albowiem
,pomiedzy zrozumieniem a wiara winien istnie¢ bezposredni zwiazek;
zrozumienie jest dla wiary sprawa podstawowa”*. Jednak Boga zrozu-
mie¢ si¢ nie da — nie moéwiac o tym, ze obrazow Boga jest wiele i zaden
z nich nie wydaje si¢ — wedtug Markiza — zbytnio sensowny. Juz sam
pluralizm wyznan oraz réznorodno$é mozliwosci interpretacji poszcze-
gblnych narracji religijnych sprawia, ze przecigtny czlowiek w dobie
(po)nowoczesnosci nie bedzie mogt w sposéb §wiadomy wybraé wiasci-
wej religii lub wspolnoty kos$cielnej”. Jak stwierdzit Blanchot, odrzuce-
nie idei Boga bylo nie tylko fundamentalnym przekonaniem, ale takze
namietno$cia oraz miara wolnosci w mysli Markiza®®.

I1. Przeklqé imie Boga. ,,Imi¢ Boga” w tworczosci Markiza, jak stusz-
nie zauwaza B. Banasiak, ,zawsze pada w akompaniamencie prze-
klenstw, ztorzeczen, wyzwisk i bluznierstw”*’. Nie chodzi tylko Sade’owi
0 to, aby w sposéb racjonalny obali¢ resztki wiary religijnej oraz wiary
w stusznos$¢ chrzescijanskich norm moralnych: przeklinanie Boga ma
rowniez potencjal wprost podniecajacy, seksualny: , przeklinanie Boga to
jedna z najwigkszych mych uciech. Gdym podniecony, wzrasta moja

‘M. Heidegger, Powiedzenie Nietzschego ,,Bég umarl”, wyd. cyt., s. 177.

' D. A. F. de Sade, Julietta, wyd. cyt., s. 86.

32'S. de Beauvoir, Soll man de Sade verbrennen, wyd. cyt., s. 51.

53 Tamze, s. 12.

*D. A. F. de Sade, Dialog Miedzy Ksiedzem a Umierajqcym, wyd. cyt., s. 256-257.

> Tamze, s. 262.

% Por. M. Blanchot, Fundamentalna nieprzyzwoitosé, wyd. cyt., s. 62.

> B. Banasiak, Integralna potwornosé¢. Markiz de Sade. Filozofia libertynizmu czyli konse-
kwencje ,,smierci Boga”, Wydawnictwo Thesaurus, £.6dz-Wroctaw 2006, s. 173.



Pobrane z czasopisma http://kulturaiwar tosci.jour nals.umcs.pl
Data: 25/02/2026 03:34:00

Markus Lipowicz, Antydekalog Markiza de Sade’a...

nienawis$¢ do tego ohydnego widma. Szukam wtedy najgorszych wy-
zwisk, a ilekro¢ przypomng, Zze on nie istnieje, ogarnia mnie straszliwa
wicieklo§¢”®,

II1. Zakazaé nabozenstw. Chociaz Sade w swoich pismach politycznych
ostrzegal przed zakazaniem religii, to w pismach literackich nie ograni-
czal si¢ do o$mieszania samej wiary w Boga. W swojej stynnej powiesci
120 dni Sodomy jednym z najwazniejszych rozporzadzen libertyndéw jest
catkowity zakaz wszelkich praktyk religijnych: ,,Najdrobniejszy przejaw
religijnosci ktérego$ z poddanych, bez wzgledu na jego charakter, karany
bedzie $miercia. [...] Imi¢ Boga wymawiane bedzie wyltacznie przy
akompaniamencie jak najczeéciej powtarzanych inwektyw 1 prze-
klefstw”.

IV. Wzgardzi¢ rodzing i malzenstwem. Podobnie jak dla Nietzschego,
rowniez dla Sade’a jasne bylo, ze ,,$Smier¢ Boga” oznacza rowniez $§mier¢
etyki genealogicznie zwiazanej z przekazem chrzescijanskim. A co za
tym idzie, wszelkie instytucje wspierajace si¢ na moralnosci wywodzacej
si¢ z chrzeScijanstwa traca swoja obowiazujaca oraz wychowawcza moc.
Zwiazki rodzinne bynajmniej nie sa wedlug Markiza $wigte lub warto-
sciowe — na odwrét: malzenstwo i rodzina ubezwlasnowolniaja oraz
ograniczaja suwerenno$¢ zarOwno mezczyzny, jak 1 kobiety. Czlowiek
niczego nie jest winien rodzicom — ludziom odpowiedzialnym za to,
ze zostal wrzucony ,w $wiat peten raf, a nasza rzecza jest ich unikac,
jak tylko potrafimy”®. Skoro wiezi rodzinne nie daja same z siebie szcze-
$cia, Sade propaguje w swoich ksiazkach destrukcjg instytucji rodziny,
by nie hamowala ona czlowieka w egoistycznej realizacji swoich indy-
widualnych potrzeb.

V. Tolerowaé¢ manifestacjie przemocy i zaakceptowaé wymarcie ludzkosci.
Waznym aspektem tworczosci Sade’a jest jego afirmacja najbardziej
bestialskich form przemocy. Natura bowiem nie zna ani poczatku, ani
konca — stanowi tancuch ciaglych i niekonczacych si¢ transmutacji, kto-
rych podstawa jest wszechobejmujacy ruch materii. , Niszczenie nie lezy
w mocy czlowieka. Moze on w najlepszym przeksztatci¢ formy, ale nie
dane mu jest ich unicestwienie”®'. Smier¢ nie jest wiec zadnym koncem,
lecz jedynie szczegdlna forma transformacji jednego rodzaju Zzycia

®D. A. F. de Sade, Filozofia w buduarze, wyd. cyt., s. 156.

¥ Tenze, 120 dni Sodomy, wyd. cyt., s. 82.

% Tamze, s. 121.

' Tenze, Justyna, czyli nieszcze$cia cnoty, ttum. M. Bratun, Wydawnictwo Lodzkie,
16dz 1987, s. 57.
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w inny®. Ten, kto zabija jaka$ istote Zywa, w pewnym sensie promuje
prawo naturalne w najdoskonalszy mozliwy sposob, bowiem zabojstwo
zywej istoty stanowi jedynie przeistoczenie jednego rodzaju zycia w inny
i rOwna si¢ zmianie, ktora jest podstawowym prawem tego $wiata. Po-
nadto migdzy zamordowaniem czlowieka a zabdjstwem zwierzgcia nie
ma, wedlug Sade’a, zadnej istotnej roznicy, gdyz poczucie supremacji
cztowieka nad reszta §wiata wynika jedynie z religijno-metafizycznych
przesaddw i pychy gatunku ludzkiego®. Co ciekawe, promujac w swoich
powiesciach najbardziej wyrafinowane formy bestialstwa, Markiz jedno-
czesnie nalezat do radykalnych przeciwnikow kary $mierci. Ale nie dla-
tego, ze martwil si¢ o los i cierpienia skazancow, lecz dlatego, ze byla
ona, jego zdaniem, sztuczna (bo ponadindywidualna) ingerencja w natu-
ralny bieg rzeczy. Jedyna zatem kara, ktoéra potencjalnie powinna spo-
tkaé zabdjcg, to zemsta ze strony przyjaciot lub rodziny ofiary®. Z punk-
tu widzenia Sade’a jedynym obowiazujacym prawem po ,,$mierci Boga”
moze byé prawo natury, czyli prawo silniejszego. W spoleczenstwie
wolnym od moralnosci chrzescijanskiej odwaga i sita powinny staé si¢
najbardziej podziwiana cnota, a cztowiek nowoczesny powinien zostacé
oswojony z przemoca jako wazna czgscia kulturowego przekazu.

W kontekscie etyki katolickiej nalezy tez zwroci¢ uwage na ,,odraze”
Sade’a do instrumentalizacji seksualnoéci do celéw prokreacyjnych®.
Miodym kobietom radzi wystrzegaé si¢ ciazy, poniewaz niszczy zdro-
wie, psuje talie oraz sprawia, ze ,, wiedna powaby”®. Z tego punktu wi-
dzenia, malo zaskakujacy bedzie fakt, ze wedtug Markiza aborcja po-
winna by¢ legalna®. Aby w ogdle zapobiegaé ciazom, ktore tylko utrud-
niaja kobiecie korzystanie ze swej seksualnosci, faworyzuje chwalona
przez siebie ,,sodomi¢”. Simone de Beauvoir w odniesieniu do promo-
wanej przez Sade’a seksualno$ci pisze nawet o ,,analnej organizacji” .
Jest to rodzaj seksu, ktory — wedlug niego — zard6wno mezczyznie,
jak i kobiecie przynosi najwigksza rozkosz fizyczna. Na zarzut, ze cal-
kowita negacja pragnienia prokreacji mogtaby doprowadzi¢ do zaglady
ludzkiego gatunku, Sade wyraza przekonanie, ze taka zaglada bytaby
wielkim szczeSciem dla natury®. | Niebyt” nie tylko nie napeia

82 Tenze, Francuzi..., wyd. cyt., s. 232.

% Tamze, s. 231.

 Tamze, s. 237.

 Tenze, Filozofia w buduarze, wyd. cyt., s. 129-130.

% Tenze, Julietta, wyd. cyt., s. 23.

7 Tenze, Francuzi..., wyd. cyt., s. 236.

%8 S. de Beauvoir, Soll man de Sade verbrennen, wyd. cyt., s. 33.
% D. A. F. de Sade, Filozofia w buduarze, wyd. cyt., s. 130.
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go przerazeniem, lecz wlasnie w nim znajduje ,,pociechg i prostote
W ten sposob jest on w stanie legitymizowac¢ kazda zbrodnig przeciwko
czlowiekowi: skoro cata ludzkos$¢ powinna wymrzec, to jakiego rodzaju
zlem miataby by¢ $mier¢ jednej istoty ludzkiej? Tym bardziej, ze zadza
zabijania wydaje si¢ w mysleniu Sade’a odgrywac nie mniejsza rolg niz
pragnienie rozpusty. Najogolniej mozna powiedzie¢, ze Sade dazyt do
tego, aby w kulturze zachodniej na miejscu supremacji Boga pojawita si¢
nieograniczona wiadza czlowieka, ktora najskuteczniej mozna wyrazié
jedynie za posrednictwem destrukcji innej istoty zywej. Tak jak w przed-
nowoczesnej swiadomosci ludzkiej Bog byt panem zycia i $mierci, tak
cztowiek wyzwolony z etyki chrzescijanskiej powinien sta¢ si¢ wladca
wszelkiego zycia.

VI. Wyzwoli¢ popedy z wszelkich ograniczen instytucjonalnych. Sade bez-
kompromisowo nawotywal, by nie okazywac ,,zadnego szacunku wobec
tej cywilnej czy religijnej ceremonii”, ktora instytucjonalnie wiaze kobie-
te z mezczyzna''. Albowiem malzenstwo wynika jedynie z meskiej pychy
i nieumiarkowania’®. Jest to konwencja, ktora kobieta zmuszona jest
przyja¢ wbrew sobie — jako obyczaj ustanowiony wbrew ludzkiej natu-
rze. Z tego powodu ,,cudzotéstwo, uchodzace za zbrodnig 1 karane nie-
jednokrotnie $miercia, nie jest niczym innym, jak podporzadkowaniem
sie prawu natury, silniejszemu nad wymysty tyranow””*. Zakaz cudzot6-
stwa przeczy, zdaniem Markiza, naturalnym potrzebom czlowieka. Gdy
kobieta oddaje si¢ w rece innego mezczyzny, maz powinien jej radosé
przezywac jak wlasna — i na odwrot. Takie podejscie, wedtug Sade’a,
zabezpiecza przed kidtniami oraz chroni matzenstwo przed rozpadem.
Zwiazek seksualny powinien za$ by¢ wolny od wszelkiego poczucia za-
zdrosci, gdyz zdrada matzenska nie stanowi bynajmniej zadnego zta mo-
ralnego. Tylko dla brutalnego 1 zazdrosnego mezczyzny szczescie zony
moze stanowié¢ powdd do zlosci lub przykrosci’.

A co — nawiazujac do problematyki poruszonej we wprowadzeniu —
z milo$cia? Jest to szczegolnie istotne pytanie. Co dzieje si¢ z mitoscia
w kulturze, ktora ulegla catkowitej erotyzacji, w kulturze pozbawionej
metafizycznych punktow odniesienia, ktére — jak przyktadowo idea Bo-
ga chrzescijanskiego — byly réwniez obiektem (transcendentnej) mitosci?
Otéz, jak juz wspomniatem, zdaniem Sade’a mito$¢ nie jest niczym wig-

270

" Tenze, Dialog Miedzy Ksiedzem a Umierajqcym, wyd. cyt., s. 263.
! Tenze, Julietta, wyd. cyt., s. 23.

2 Tamze, s. 25.

3 Tenze, Filozofia w buduarze, wyd. cyt.,s. 110-111.

™ Tamze, s. 114-115.
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cej, anizeli pragnieniem fizycznej rozkoszy”. Gdy owe pragnienie rozko-
szy zaczyna unosi¢ si¢ ponad ,,czysto fizycznym zaspokajaniem poza-
dan” 1 wznosi si¢ ku jakiejs metafizyce, wtedy staje si¢ najbardziej nie-
bezpieczna namietnoscia, przed ktdra cztowiek powinien sie chronié™.
Zmusza ona bowiem cztowieka do przedktadania ,intereséw ukochane-
go obiektu nad wlasne”, co sprawia, ze cztowiek odrywa si¢ od siebie
samego’’. Réwniez milo$¢ rodzicielska nie powinna w spoleczenstwie
wolnym hamowa¢ swobody seksualnych potrzeb. Sade nawet stwierdza,
ze ,kazirodztwo powinno by¢ prawem kazdego ustroju opartego na bra-
terstwie”’®. Krotko mowiac, rzucony w ten ponury §wiat pozbawiony
celu i sensu, cztowiek moze sobie jedynie trochg umili¢ swoj nieszczgsny
zywot dzigki poswieceniu wszystkiego namigtnosciom”.

VII. Akceptowac zycie jako gre o sumie zerowej. Wedtug Sade’a, cztowiek
powinien przede wszystkim dazy¢ do szcze$cia. Szczeécie za$ nie jest
niczym innym, jak zaspokojeniem fizycznych popedéw. Wszystko,
co wychodzi ponad cielesne zaspokojenie, stanowi iluzjg 1 jest czyms$
zgota nienaturalnym. Ale co to oznacza dla porzadku spotecznego i spo-
tecznych relacji? Co si¢ stanie, gdy czlowiek wyzwolony z metafizyki
bedzie tylko 1 wylacznie dazyt do zmystowej satysfakcji — kiedy tylko
materialne wartosci okaza si¢ dla niego by¢ jedynymi ,prawdziwymi”
warto$ciami w ogole? Zdaniem Markiza, nie istnieje inny rodzaj szcze-
$cia, anizeli kosztem kogo$ innego — szczgscie silniejszego wynika z re-
presji stabszego®. Caly §wiat, to gra o sumie zerowej, a hierarchia spo-
teczna stanowi wypadkowa naturalnej nierownosci ludzi. Z tego powodu
wszelka walka z hierarchia spoteczna — przyktadowo w postaci jatmuzny
— stanowi co$ w rodzaju przestepstwa przeciwko $wiatu i naturze®'.

VIII. Pochwata fatszu i manipulacji. Sade, w duchu Machiavellego®,
chwali falsz jako najbardziej cenny sposob zachowania. Spoteczenstwo
bowiem nie opiera sie na cnotach, tylko na pozorze cnét®. Cztowiek

> Tenze, Julietta, wyd. cyt.,s. 114.

® Tamze, s. 111, 116.

" Tamze, s. 110.

8 Tenze, Francuzi..., wyd. cyt., s. 226.

" Z niezrozumiatych dla mnie powodoéw polskie przektady Filozofii w buduarze nie
zawieraja przedmowy de Sade’a skierowanej ,do libertyndw” (Aux [libertins).
Por. D. A. F. Sade, La Philosophie dans le boudoir, Bookking International, Paris 1994,
s. 11-12.

8 Tenze, Justyna, wyd. cyt., s. 157.

8 Tenze, 120 dni Sodomy, wyd. cyt., s. 225.

82 Oprocz Hobbes’a to jedyny, moim zdaniem, filozof, ktorego zaliczy¢ by mozna
do prekursorow Sade’a.

8 D. A.F. de Sade, Filozofia w buduarze, wyd. cyt., s. 193.
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wyzwolony z ,,przesadow” moralnych manipuluje ludzmi i prawem —
wykorzystuje spoteczny konsensus dla wlasnej pomyslnosci.

IX. Uczynic¢ z kobiety wylqcznie obiekt pozqdania. Aby spoleczenstwo zy-
to zgodnie z prawami przyrody, czyli prawem rozpusty, WSzyscy mez-
czyzni powinny mie¢ prawo ,uzywania wszystkich kobiet” — nawet
wbrew woli same]j kobiety®®. Albowiem kobieta nie ma dla mezczyzny-
libertyna wiekszej wartoéci anizeli zwierze domowe®. | Zona moze by¢
zwiazana z me¢zem tylko w taki sposob, jaki jest wlasciwy dla niewolnika
i pana”®. Z catoksztattu tworczosci Sade’a wynika jednak doéé jasno,
ze ten stosunek mezczyzny do kobiety nie wynika z potrzeby zemsty,
pogardy lub nienawisci — tylko z popedu. Aby zatem nie cierpie¢ z po-
wodu lubieznos$ci mezczyzn, Markiz radzi kobietom, aby i one uczynity
z zycia seksualnego najwyzszy zyciowy priorytet’’. Wzorem dla wyzwo-
lonej kobiety jest bohaterka z ,,pedagogicznej” ksiazki Filozofii w buduarze
— Madame de Saint-Ange: podczas dwunastu lat swego matzenstwa mia-
la ona wiecej niz dziesie¢ tysiecy partnerow seksualnych®. Krétko mo-
wiac: czlowiek wyzwolony od religii 1 metafizyki nie pragnie poznaé
prawdg lub sens zycia. Zdaniem Sade’a, cztowiek jest urodzony po to,
by uprawiac seks.

X. Pochwala pozqdania dobr materialnych. Skoro Bog chrzescijanski byt
gloszony biednym, to i bieda stala si¢ wazna cnota poboznosci 1 zycia
wierzacych®. Ale przesady biednych mas nie powinny ludzi silnych
i moznych hamowaé¢ w bezkompromisowej realizacji wiasnych celow.
Pozadanie wszystkiego, co mogtoby postuzy¢ maksymalizacji intensyw-
nosci zmystowych doznan, stanowi nieodzowna czgs¢ zdrowego jeste-
stwa cztowieka silnego.

Whioski: proba interpretacji

Cata tworczos$¢ Markiza de Sade’a sprowadza si¢ do tego, by wraz
z odejsciem od wiary i etyki chrze$cijanskiej sprowadzi¢ cate zycie ludz-
kie do pragnien zmystowych oraz do dokonania ich doktadnej analizy®.
Sadze, ze Sade wyrazit pewne kluczowe tendencje wspotczesnej kultury

8 Tenze, Francuzi..., wyd. cyt., s. 222.

8 Tenze, 120 dni Sodomy, wyd. cyt., s. 323-324.

8 Tenze, Justyna, wyd. cyt., s. 159.

8 Tenze, Filozofia w buduarze, wyd. cyt., s. 101-106.

8 Tamze, s. 123.

8 Tamze, s. 86.

® Te dwa elementy — seksualno$¢ z jednej strony, a destrukcja z drugiej — byly
u Sade’a nieroztaczne.
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zachodniej, ktore sa zakrywane przez abstrakcyjna terminologi¢ postmo-
dernistow 1 zbyt duza ostrozno$¢ naukowcow, gdy idzie o formutowanie
jednoznacznych wnioskow.

Prébowalem unika¢ przedstawienia wulgarnych fantazji Sade’a
i skoncentrowalem si¢ na jego polemice z chrzeScijanstwem oraz wyni-
kajacych z niej implikacji dla filozofii spotecznej. Nie oznacza to, ze jego
pisma zyskuja przez to na wartosci edukacyjnej w sensie bezwarunko-
wym. Jesli jednak kto§ pragnie zrozumie¢ przesycenie wspotczesnego
zycia spotecznego erotyka i przemoca, zapomnienie o chrzescijanskim
ideale mito$ci malzenskiej we wspotczesnym przekazie medialnym, rela-
tywizacje tradycyjnych wzorow zycia rodzinnego, sklonnos¢ wspodicze-
snego czlowieka do przenoszenia sfery intymnosci w $wiat wirtualny —
wtedy lektura Sade’a moze si¢ okaza¢ niezwykle waznym narze¢dziem
hermeneutycznym.

Wizje Markiza sa oczywiscie przesadzone i tylko w bardzo umiarko-
wanej mierze odpowiadaja wspoiczesne] rzeczywistosci jako praktyce
spotecznej. Mam jednak nadzieje, Zze zaproponowana prosta konceptu-
alizacja Sade’owskich fikgji literackich wedtug porzadku Dekalogu dosé
wyraznie wskazuje na autentyczne tendencje oraz wzajemne zaleznosci
migdzy wspoiczesna kondycja kulturowa ponowoczesnego Zachodu
a gloszonym przez Sade’a libertynizmem, ktory mimo swojego osadze-
nia w epoce O$wiecenia pozostat zywy we wspotczesnej kulturze. Sadze,
ze poprzez lekturg tekstow Sade’a mozna zrozumieé (lepiej niz przez
lekturg wigkszosci postmodernistow), ze autentycznie przezywany i ak-
ceptowany pluralizm kulturowy Zachodu nie mogt by¢ osiagnigty w inny
sposOb, niz poprzez sukcesywne obalenie i o$mieszenie uniwersalnie
obowiazujacego charakteru chrzeécijanskich norm i wartosci moralnych.
To wlasnie na tle destrukcji historycznej ciagtosci wartosci chrzescijan-
skich najlepiej wyraza si¢ cata glebia wspotczesnej dekonstrukeji porzad-
ku instytucjonalnego, a takze wspotczesne przejscie kultury zachodniej
od nowoczesnosci do ponowoczenosci: zmiany w zakresie zycia seksu-
alnego, zycia rodzinnego, wzorow rol piciowych, hierarchii spotecznej,
przekazu medialnego, tworczosci literackiej itd.

Cho¢ zgadzam si¢ z Jerzym Lojkiem, ze ahistoryczne interpretacje
dzieta Markiza stanowia na poziomie metodologicznym swego rodzaju
,gwalt” na badaniach nad historia idei, to jednocze$nie nie nalezy za-
pominaé, ze przy odpowiedniej konceptualizacji tworczosci Sade’a ma-
my do czynienia z problematyka bardzo wspotczesna 1 wciaz aktualng.
Uwazam, ze merytoryczna warto$¢ dziela Sade’a ma znacznie dla od-
powiedzi na podstawowe pytanie: czy koniecznym nastgpstwem dewa-
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luacji najwyzszych wartosci w nowoczesnosci (symbolizowanych pojg-
ciem ,,Boga”) musi by¢ catkowite zwrdcenie si¢ ludzkiego bytu ku zmy-
stowym rozkoszom? Ta nieche¢¢ wspotczesnego spoteczenstwa do trwa-
tych form aksjo-normatywnych wyraza si¢ niemal na kazdym kroku.
Niewazne, czy problematyka dyskursu publicznego dotyczy sztucznego
przerywania zycia (aborcja, eutanazja), sztucznego tworzenia zycia (za-
ptodnienie in vitro), czy tez rozszerzenia rodziny (zwiazki partnerskie)
lub rozdzielenia juz istniejacej rodziny (prawo rozwodowe) — nic nie,
zgodnie z ta mysla, nie moze sta¢ na drodze ku tymczasowe]j ekspresji
1 potggowaniu wlasnego bycia. Zmystowos¢, zywiot dionizyjski, fizycz-
nos$¢ ludzka — maja wspotczesnie moc panowania nad wszystkimi hete-
rogenicznymi i metafizycznymi ograniczeniami. W tym sensie Sade juz
w XVIII wieku powiedziat cata prawde o wybranych tendencjach wspot-
czesnej zachodniej kultury: roznorodnos¢ kulturowa w swej najglebszej
istocie polega na tym, ze w spoteczenstwie ponowoczesnym kultura od-
grywa jedynie rol¢ nadbudowy zmystowosci — a nie role fundamentu
porzadku aksjo-normatywnego. Uwidacznia si¢ to w fakcie, ze kazda
jednostka ma zaréwno coraz wigksze mozliwosci, jak 1 coraz wigcej
praw, by (parafrazujac Sade’a) na swdj sposob ,,gwalci¢” niegdy$ obowia-
zujace normy kulturowe. Wspolczesnie to nie jednostka musi si¢ dopa-
sowac¢ do kultury, lecz to kultura coraz bardziej dopasowuje si¢ do po-
trzeb i1 pragnien poszczegdlnych jednostek, by te mogly zy¢ tylko 1 wy-
tacznie wedtug wlasnych upodoban, wyrazajacych si¢ w nieredukowalnej
polimorficznosci. Program dla takiego radykalnie zindywidualizowane-
g0 procesu uspoteczniania moglby si¢ rownaé¢ podanej przez Sade’a in-
strukcji czytania jego powiesci 120 dni Sodomy: podkresla on, ze ksiazka
ta stanowi zbior réznych frywolnych opowiadan na temat wielkiej roz-
norodno$ci ludzkich ,,zboczen” seksualnych. Czytelnik jednak, pisze
Sade, nie powinien si¢ czu¢ zmuszony do czytania catosci, lecz powinien
wybraé tylko to, co mu bedzie odpowiadato. Cala powies¢ Sade porow-
nuje do olbrzymiej uczty z szeéciuset r6znymi daniami’’. Z tej wielkiej
ilosci réznych potraw niech sobie kazdy wybierze to, co mu najbardziej
odpowiada. A to, co pozostanie, nie zmarnuje si¢, gdyz spodoba sig
pewnie komus$ innemu®.

Niezaleznie od tego, jakim pojeciem okreslimy wspotczesna kondycje
kultury zachodniej (ponowoczesnos¢, pdzna nowoczesnos¢ itd.), warto

°! Sade zamierzat w ksiazce 120 dni Sodomy zamiescié 600 opowiadan podzielonych
na cztery grupy perwersji. Udalo mu si¢ jednak jedynie ukonczy¢ 150. Jego ,uczta”
zatem zawiera zamiast szesciuset jedynie sto pie¢dziesiat ,,dan” — tez sporo.

2D. A. F. de Sade, 120 dni Sodomy, wyd. cyt., s. 87.



Pobrane z czasopisma http://kulturaiwar tosci.jour nals.umcs.pl
Data: 25/02/2026 03:34:00

Markus Lipowicz, Antydekalog Markiza de Sade’a...

sobie u§wiadomic, ze faktycznie zyjemy w czasach, ktoére w sposéb jako-
sciowy roznia si¢ od wszystkich wczesniejszych epok. Czasy te nie zosta-
ty co prawda hucznie i patetycznie zainicjowane jakim$ konkretnym
wydarzeniem (jak np. rewolucja francuska), lecz po raz pierwszy w dzie-
jach zachodniej cywilizacji zyjemy w epoce, w ktorej pluralizm przestal
by¢ jedynie empirycznym obrazem roznorodnosci kulturowej, lecz stal
si¢ panujacym standardem zycia kulturowego na poziomie symbolicz-
nym. Zyjemy w , kulturze bez centrum” — w kulturze pozbawionej jedne;j
,prawdy” uniwersalnej”’. Ujmujac problematyke w jezyku innego post-
modernisty: nieobecno$¢ jakiego$§ transcendentalnego przedstawienia
(jakiego$ centralnego pojecia metafizycznego) ,,rozciaga w nieskonczo-
nos¢ pole i gre znaczenia”®. Dzigki niezwykle kontrowersyjnej tworczo-
$ci Sade’a mozemy si¢ w sposob najbardziej szczery i bezposredni do-
wiedzie¢, co to tak naprawde oznacza dla wspdtczesnego zycia spotecz-
nego: skoro nie ma jednej prawdy, to kazdy na swdj sposéb moze row-
niez zanegowaé oficjalnie obowiazujace normy i1 wartosci — skoro kazdy
zyje co najwyzej w swojef prawdzie, to kazdy rowniez zgodnie ze swojq
natura moze o$mieszy¢ ogolnospoteczny konsensus”.

Mozna oczywiscie probowaé obali¢ powyzsza tezg stwierdzeniem,
ze przeciez nadal w kulturze zachodniej proklamowane sg wartos$ci opar-
te na judeochrzescijanskiej tradycji filozoficzno-religijnej. Sadze¢ jednak,
ze problem w tym, ze te warto$ci utracity swa sil¢ trwalego porzadkowa-
nia egzystencji ludzkiej — czyli na poziomie indywidualnym. Oddajmy
glos Martinowi Heideggerowi: , Wartosci najwyzsze dewaluuja si¢
[...] juz przez to, ze powstaje przekonanie, iz §wiat idealny nigdy nie
urzeczywistni sie w obrebie §wiata realnego”®®. Tym samym, ,,moc wia-
zaca wartosci najwyzszych staje si¢ niepewna. Nasuwa si¢ pytanie: cOz
po tych warto$ciach najwyzszych, skoro nie daja one jednoczes$nie gwa-
rancji, nie zapewniaja drog oraz srodkow urzeczywistnienia zatozonych
w nich celow”®"? Czytajac stowa Heideggera poswiecone filozofii Nie-

% Por. R. Rorty, Eine Kultur ohne Zentrum, Reclam, Stuttgart 2002.

0 J. Derrida, Pismo i réznica, ttum. K. Klosinski, Wydawnictwo KR, Warszawa 2004,
s. 486.

% Pomyslno$é badz destrukcyjnosé takiej osobliwej kondycji kulturowej zaleza od te-
go, na ile jednostki beda zdolne do samoregulacji, ktoéra byta kluczowym elementem
w teorii cywilizacji Norberta Eliasa i takze w pozniejszej filozofii Michela Foucault.
Warto tez nadmienié, ze wspdiczesne badania nad wplywem medialnej przemocy ode-
szty od dawnego modelu stimulus-response 1 pytaja o0 wzajemne zaleznos$ci migdzy trescia
przekazu medialnego a zdolnoscia odbiorcy do samoregulacji. Niestety nie ma tu miej-
sca, aby ten watek rozwinac.

% M. Heidegger, Powiedzenie Nietzschego ,,Bég umarl”, wyd. cyt., s. 181.

" Tamze.
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tzschego mozemy odczué¢ szyderczy usmiech Sade’a, ktory juz przed
Nietzschem glosit ,,nieszczescie cnoty”: ,,Je§li pomimo catego szacunku
dla naszych zasad zycia spotecznego [...] zdarza sig, ze natrafiliémy je-
dynie na ciernie, podczas gdy niegodziwcy zbierali same réze, to czy
wowczas ludzie pozbawieni solidnych podstaw cnoty, tak aby wzniesé¢
si¢ ponad zaobserwowane zjawiska, nie dojda do przekonania, ze lepiej
da¢ sie ponies¢ pradowi, niz mu sie opiera¢”®®.

Co pozostaje? Jako istota wrzucona w $wiat pelen raf, czlowiek
wspolczesny buntuje si¢ przed tym, by mu dokladano kolejne cigzary w
postaci norm, komplikujacych dodatkowo jego zycie. Odkad dla $wia-
domosci spotecznej §wiat przestat by¢ porzadkiem etycznym ustanowio-
nym przez Boga, zaczelo sig¢ szerzy¢ mniemanie, jakoby prawdziwa ma-
droé¢ polegata wylacznie ,na podwajaniu osiagnietych przyjemnosci”®.
To podwajanie konczy si¢ wytworzeniem hiper-realnego $wiata nieusta-
jacego pozadania coraz bardziej intensywnych bodzcéw. Jest to $wiat
wirtualny, ktorego techniczne mozliwosci Sade’owi nie mogtly si¢ nawet
przysni¢. Znamienny jest jednak fakt, ze ten przepelniony wulgary-
zmem, przemoca oraz seksualnos$cia hiper-realny $wiat stanowi przy-
najmniej czegsciowa realizacje Sade’owskich marzen.

Na koniec chciatbym jeszcze raz podkre§li¢ rzecz podstawowa: twor-
czo$¢ Markiza cechuje prostota i dlatego prosty tez powinien by¢ jej od-
bior. Dlatego ,,proste” odczytanie Sade’owskiego dzieta wedtug porzad-
ku Dekalogu przynajmniej w jakim$ matym stopniu odstania wlasnie ten
wymiar naszej kultury, ktory zbyt czesto bywa zakrywany przez po-
prawno$¢ polityczna, publicznie proklamowane warto$ci moralne oraz
nadinterpretacj¢ kontrowersyjnych dziet sztuki (np. dziet Markiza). Tego
wlasnie uczy nas wulgarna tworczos¢ Sade’a. I niezaleznie od wiasnych
przekonan, pogladow badz wiary w to, ze migdzy metafizyka a libertyni-
zmem powinna istnie¢ jeszcze trzecia post-metafizyczna droga, ktora po-
godzi brak metafizycznego centrum z uniwersalnie obowiazujacymi za-
sadami etycznymi, to mozemy by¢ Markizowi wdzigczni: za szczeros¢. ..
do bolu.

% D. A. F de Sade, Justyna., wyd. cyt., s. 8.
* Tamze, s. 10.
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Summary

Marquis de Sade’s anti-Decalogue, or the Relationship between
Postmodernisation and Dechristianisation of the Western Culture

The aim of the present article is an interpretation of the works of Marquise de Sade
from a philosophical and sociological point of view. The text also poses a polemic with
the interpretations of Sade’s work, which are generally acclaimed in Poland. Introducing
the Marquis as a proto-postmodernist, I will try to indicate that the he effectively man-
aged to express the authentic tendencies of the contemporary Western culture. Trying to
face the final consequences of the departure from the Christian traditions and principles
of social integration, Sade believed that the departure from metaphysical ideas should
limit the human life to its sensual dimension. Likewise, the contemporary expansion of
pornography and the mass culture based on erotic content builds a virtual world of lust
and a persisting game of human sensuality. The philosophical foundation of this devel-
opment constitutes the work of de Sade. In conclusion, the contemporary postmodern
Western culture creates a social reality in which human intentionally allows her/his
senses to dominate ideas — and not vice versa.

Keywords: Marquis de Sade, modernity, postmodernity, Christianity, dechristianisation,
nature, values, drives, erotic, culture, virtual world

Zusammenfassung

Marquis de Sade’s anti-Decalogue, or the Relationship between
Postmodernisation and Dechristianisation of the Western Culture

Im Aufsatz verfolge ich das Ziel, das Schaffen von Marquise de Sade aus dem Ge-
sichtspunkt der Philosophie und Soziologie zu interpretieren. Der Text ist auch eine
Polemik gegen die in Polen allgemein anerkannten Interpretationen des Schaffens von de
Sade. Indem ich den Marquise als proto-postmodernen Autor darstelle, beabsichtige ich
aufzuzeigen, dass es ihm gelungen ist, authentische Tendenzen der modernen westlichen
Kultur zum Ausdruck zu bringen. Indem Sade versuchte, endgiiltige Konsequenzen aus
der Abkehr der westlichen Kultur von der christlichen Moraltradition zu ziehen, hegte er
die Uberzeugung, dass die Abwendung von metaphysischen Ideen die ganze menschli-
che Existenz auf die sinnliche Dimension des Lebens reduzieren sollte. Analog dazu
bildet gegenwartig die Entwicklung der Pornographie und der auf erotischen Inhalten
basierenden Massenkultur eine virtuelle Welt der Begierde und des ununterbrochenen
Spiels mit menschlicher Sinnlichkeit. Die philosophische Grundlage dieser Entwicklung
bildet ausgerechnet das Schaffen von Marquise. Letztendlich schafft die gegenwartige
postmoderne Kultur eine soziale Wirklichkeit, in der der Mensch auf bewusste Weise die
Sinne tiber die Ideen herrschen lasst — und nicht umgekehrt.

Keywords: Marquise de Sade, Moderne, Postmoderne, Christentum, Dechristianisie-
rung, Natur, Werte, Triebe, Erotik, Kultur, virtuelle Welt
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