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W pierwszej czgsci artykulu autor prezentuje droge samowiedzy wylaniajacej si¢ ze $wia-
domoéci. Po pierwsze, jako jej refleksyjne skierowanie ku sobie, a po drugie tak, ze przedmiot
rozsadku, niezmyslowa istota przedmiotu, staje sie dusza ozywiajaca cialo. Oba te podmioty-
przedmioty odnoszg si¢ zrazu do siebie jako rézne - fundamentalna dla filozofii Hegla przeciw-
stawno$¢ (i jednos¢) mysélenia i bytu wystepuje tu jako odmienne okreslenie tych momentéw
wobec siebie: u pana istotg jest myslenie (samowiedza), ktéoremu podporzadkowany jest byt (zy-
cie), u niewolnika odwrotnie. Zycie zwierzece stuzy Heglowi za model ducha, zaktadajacy (juz
nie tylko plciowe) stosunki miedzy jednostkami. Pierwszg ich formg jest stosunek pana i nie-
wolnika - nierdwne uznawanie si¢. Pojawienie si¢ na koniec swiadomosci siebie, ktérej przed-
miotem nie jest juz Ja ale My, jest urzeczywistnieniem ducha jako ponadjednostkowej, ogdlnej
przestrzeni, w ktdrej zanurzone s3 jednostkowe samowiedze. W drugiej czgsci artykulu wska-
zane zostaja pewne religijne tropy prowadzace do dialektyki panowania i niewoli oraz do He-
glowskiego pojecia ducha.

Stowa kluczowe: pan i niewolnik, swiadomo$¢, samowiedza, zycie, duch, religia
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Wprowadzenie

Znany z Fenomenologii ducha watek walki na $mier¢ i zycie dwdch samo-
wiedz, ktéra prowadzi nastepnie do stosunku panowania i niewoli, pojawil sie
w mysli Hegla juz wczesniej, poniewaz mozemy go odnalez¢ w Jenenser Realphi-
losophie, zarowno w wykladach z lat 1803/04, jak i w wyktadach z lat 1805/06. Za-
chowal on za$ dla Hegla aktualno$¢ i waznos¢ do konca, poniewaz poswigcone mu
s3 §§ 430-435 Encyklopedii nauk filozoficznychz roku 1830. Jest to o tyle istotne,
ze potem sg jeszcze tylko cztery paragrafy, na ktorych konczy sie cze$¢ Encyklo-
pedii zatytulowana Fenomenologia ducha, a cala reszta tresci Fenomenologii du-
cha, owego pierwszego fundamentalnego dzieta Hegla, bardzo obszerna objeto-
$ciowo, albo zostala w pozniejszym systemie bardziej dojrzalego Hegla przenie-
siona do innych miejsc, albo pominieta - jako co$ o znaczeniu drugorzednym,
jako co$ zbednego przy przedstawianiu catosci.

Réwniez caly kontekst, w ktéorym pojawia si¢ omawiany watek, czyli
to wszystko, co stanowi poczatek dzialu B zatytulowanego ,Samowiedza”, ma
w mysli Hegla az do konca najwyzszg range i stanowi najscislejszy rdzen jego filo-
zofii. Ta partia wstepna pisana jest w trybie: ,,dla nas, czyli samo w sobie”, odsyta-
jac prawie do samego konca ruchu §wiadomosci przedstawionego w Fenomeno-
logii ducha. Z tej tez perspektywy, tzn. znajac juz ostateczny rezultat, Hegel roz-
wija calg dialektyke walki dwoch samowiedz i stosunku panowania i niewoli, a za-
tem nie wikla si¢ w watki prowadzace nie wiadomo dokad, koncentrujac sie wy-
lacznie na momentach istotnych i koniecznych.

Przejscie od ,,Swiadomosci” do ,,Samowiedzy”

Przejscie od dziatu A, zatytutowanego ,,Swiadomo$¢”, do dziatu B, pt. ,,Sa-
mowiedza”, polega na tym, Ze to, co bylo prawda dla rozsadku, czyli dla ostatniej
formy $wiadomosci jako swiadomosci, ktorej przedmiot jest czym$ zewnetrznym
wobec niej samej, mianowicie istota istniejgca po drugiej stronie zjawiska, okazalo
sie pozorem, a doktadniej - rzutowaniem przez podmiot swojej wlasnej istoty na
zewnetrzny przedmiot. Zeby wiec ta prawda rozsgdku nie byta jedynie pozorem,
przedmiot musi rzeczywiscie by¢ sam w sobie podmiotem, a nie tylko projekcja
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podmiotu, jaka$ Kantowska transcendentalng jednoscig apercepcji, rzutowang na
przedmiot jednosdcig podmiotu.

W rezultacie, w procesie fenomenologicznego rozwoju $wiadomosci pojawia
sie tak wlasnie okreslony przedmiot, przedmiot jako istniejacy sam dla siebie, a nie
tylko dla zewnetrznego wobec niego podmiotu, albo tez przedmiot, ktéry ma
swoje pojecie w sobie samym, a nie na zewnatrz siebie. W takim okresleniu Hegel
rozpoznaje glebszy sens klasycznej definicji prawdy, zgodnos¢ czy tez jednos¢ po-
jecia z rzecza. Dopiero tak okreslony przedmiot jest prawda, albo — w terminologii
wlasciwej systemowi Hegla - ides.

Idea ma jednak rézne szczeble, z ktorych najnizszym jest Zycie zwierzece,
czyli zgodnie z systematyka Arystotelesa — substancja cielesna, ozywionai czujaca.
Hegel zaklada, ze zwierz¢ ma jakie§ mgliste poczucie siebie, pewien zalgzek pod-
miotowego centrum, subiektywnosci, owej strony wewnetrznej, ktérg rozsadek
zaktadal w przedmiocie jako jego istote. Wyzszym szczeblem idei jest za$ przed-
miot, w ktérym na bazie zwierzecego zycia i wlasciwego mu poczucia siebie roz-
wingla si¢ réwniez $wiadomos¢ myslaca, rozumna - duch. Hegel trzyma sig tej
naturalnej Arystotelesowskiej systematyki, ale - jak zobaczymy - rozwija te okre-
slenia szerzej, wykraczajac poza ramy Arystotelesowskiej substancji pierwszej ro-
zumianej jako indywiduum.

To, co podpada pod Heglowskie pojecie idei — przedmiot okre§lony zarazem
jako podmiot — ma wiec dwie strony, przedmiotowa i podmiotows, zewnetrzng
i wewnetrzna. Z tej perspektywy, Hegel, traktujac wlasng filozofi¢ jako zakoncze-
nie calej filozofii nowozytnej, uwaza za centralny problem filozofii nowozytnej
problem stosunku myslenia do bytu - nawiasem moéwiac, ten punkt widzenia od-
niesiony do calej historii filozofii, znany jest dobrze z marksizmu. Myslenie to naj-
wyzsza posta¢ wewnetrznej, podmiotowej strony idei, natomiast byt stanowi naj-
bardziej abstrakcyjne okreslenie strony zewnetrznej, przedmiotowe;j.

Caly pierwszy dzial Fenomenologii ducha, czyli A. Swiadomos¢, opisuje sy-
tuacje, w ktorej myslenie i byt, podmiot i przedmiot stanowig dziedziny rozlaczne,
myslenie przystuguje swiadomosci, podmiotowi, a byt — przedmiotowi, ktory jako
przedmiot zewnetrzny wobec §wiadomosci wystepuje jako przedmiot swiadomo-
$ci zmystowej. Wystepujace na tym szczeblu okreslenia przedmiotu sg wigc poni-
zej poziomu idei, cechuje je zasadnicza falszywos¢. Dzial drugi, czyli B. Samowie-
dza, opisuje juz inng sytuacje — strona podmiotowa i przedmiotowa stanowig teraz
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dwa aspekty jednej rzeczywistosci, cho¢ jest to dopiero poczatek dtugiej drogi do
pelnego urzeczywistnienia i poznania prawdy absolutnej.

Jezeli chcemy dokladniej uja¢ rezultat, jaki si¢ wytonit dla $wiadomosci po
przejsciu przez nig catego ruchu przedstawionego w pierwszym dziale Fenome-
nologii ducha, to okazuje sie, ze ten rezultat moze by¢ okreslony od dwoch stron.
Jest to wiec rezultat podwojny, albo tez sg to dwa rézne rezultaty.

A. Przejécie od Swiadomosci do Samowiedzy ujete od strony podmiotu

Ujmujac rezultat od strony podmiotu, jest to jego refleksyjne skierowanie sie
ku sobie (Reflexion in sich), czyli odwrdcenie pierwotnego skierowania na ze-
wnatrz, skierowania ku przedmiotowi zewnetrznemu, jakim byl przedmiot $wia-
domosci. W wyniku owego refleksyjnego skierowania si¢ ku sobie podmiotowa
$wiadomos¢ staje sie sama dla siebie przedmiotem, prawda. Poniewaz za$ uprzed-
nio prawda dla swiadomosci byl przedmiot zewngtrzny, a nowa forma §wiadomo-
$ci, samowiedza, wylonita si¢ w wyniku uznania zewnetrznego przedmiotu za co$
nieprawdziwego, wigc ten nowy przedmiot, czyli podmiot ujety jako przedmiot —
zgodnie z terminologig Kanta okreslony mianem idei, ale wbrew jego stanowisku
uznany za przedmiot, ktérego prawdziwe poznanie jest mozliwe — Hegel ukazuje
jako autoafirmacje¢ poprzez negacj¢ przedmiotu poprzedniego i nazywa go poza-
daniem (Begierde).

Pozadanie to forma samowiedzy, ktéra dowodzi swej prawdziwosci i istot-
nosci poprzez unicestwianie zewnetrznego przedmiotu, ktérym jest poczatkowo
wszystko, co inne niz ona. W bardziej konkretnym sensie to unicestwianie jest
konsumpcjg, pochlanianiem, trawieniem, asymilacja. Widzimy wiec, ze przy
przejéciu od Swiadomosci do Samowiedzy dokonato sie zarazem przejscie od teo-
retycznego do praktycznego stosunku do przedmiotu, a okresleniami samowiedzy
staja sie okreslenia zwigzane z tym, Ze istnieje ona na bazie Zywego zwierzecego
organizmu.

Ten czysto praktyczny, zwierzecy punkt widzenia jest dla Hegla czyms bar-
dzo pouczajacym w aspekcie teoretycznym, o czym $wiadczy nastepujacy cytat
z pierwszego dziatu Fenomenologii ducha: ,W zwiazku z tym powolywaniem si¢
na ogdlne do$wiadczenie pozwolmy sobie antycypowac praktyczny aspekt [tego
zagadnienia] (die Riicksicht auf das Praktische). Majac na wzgledzie ten aspekt,
mozna powiedzie¢ tym, ktérzy obstaja przy owej prawdzie i pewnosci realnosci
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zmystowych przedmiotéw, ze powinni by¢ odestani na powrdt do najnizszej
szkoly madrosci, mianowicie do starych eleuzynskich misteriéw Cerery i Bak-
chusa, Zeby nauczyli si¢ najpierw, na czym polega tajemnica jedzenia chleba i picia
wina. Wtajemniczony w te misteria nie tylko nabiera watpliwosci (Zweifel) co do
bytu zmystowych rzeczy, ale traci w ten byt wiare (gelangt ... zur Verzweiflung an
ihm); i po czgéci sam wykazuje czynem, ze s3 one w sobie nicoscia, a po czgsci
widzi, jak to si¢ robi. Nawet zwierzeta nie sg wylaczone z tej madrosci, lecz raczej
okazujg sie najglebiej w nig wtajemniczone; zwierzeta nie zatrzymuja si¢ bowiem
przed rzeczami zmystowymi jako bytami samymi w sobie, lecz nie wierzac
(verzweifelnd) w ich realno$¢ i calkowicie pewne ich nicosci, siggaja po nie bez
ceregieli i pozeraja je; i cala przyroda, jak one, $wigci te jawne misteria, ktore ucza
tego, co jest prawdg rzeczy zmystowych™'.

B. Przejécie od Swiadomosci do Samowiedzy ujete od strony przedmiotu

Jezeli natomiast chcemy uja¢ rezultat, jaki si¢ wytonil dla swiadomosci po
przejsciu przez nig catego ruchu przedstawionego w pierwszym dziale Fenome-
nologii ducha, od strony przedmiotu, to bedzie nim zewnetrzny przedmiot jako
co$ Zywego, co ma w sobie podmiotowe centrum zwigzane przynajmniej ze zwie-
rzecym poczuciem siebie, a docelowo - z myslaca samowiedzg. Zycie ma swoja
bogato rozwinieta strone przedmiotows, ktdra stanie si¢ dla Hegla podstawa do
ujecia w analogiczny sposob struktury ducha. W szczegdélnosci pojawia si¢ tu jako
konieczne okreslenie odnoszenie si¢ do siebie nawzajem zywych osobnikéw zwie-
rzecych, co w przeniesieniu na poziom samowiedzy ludzkiej oznacza konieczno$¢
wzajemnych relacji miedzy samowiedzami. Bezposrednio biorac, druga samowie-
dza wystepuje wobec pierwszej, czyli istniejacej dla siebie podmiotowosci, jako ze-
wnetrzna rzecz, ktdrej strona wewnetrzna, podmiotowa, nie jest dana tej pierwszej
jako przedmiot $wiadomosci. Sposdb, w jaki istnieje jedna samowiedza dla dru-
giej, okresla Hegel terminem ,,uznawanie” (Anerkennung), a to oznacza wlaczenie
przez Hegla do swojej ontologii idei absolutnej - i to jako istotnego, koniecznego
elementu - bytu spolecznego. Nieco blizsze okreslenie tego nowego przedmiotu,
jakim jest zycie, przedstawi¢ pdznie;.

! Georg Wilhelm Friedrich Hegel, Fenomenologia ducha, ttum. Swiatostaw Florian Nowicki
(Warszawa: Fundacja Aletheia, 2002), 80-81.
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Wzajemne odnoszenie si¢ dwdch podmiotowosci
jako konieczno$¢ wzajemnego odniesienia miedzy ideg subiektywna
a ideg obiektywna

Skoro doszlismy do stosunku miedzy dwiema samowiedzami, ktore z jednej
strony s3 tym samym w sensie swej ogdlnej istoty, ale z drugiej strony istnieja
w zasadniczo odmienny sposdb jako istniejace dla samych siebie i jako istniejace
jedna dla drugiej, to okazuje si¢, Ze ten stosunek jest stosunkiem pomiedzy
dwiema réznymi postaciami tego, co powstalo jako rezultat ruchu swiadomosci
przedstawionego w pierwszym dziale Fenomenologii. A skoro ten rezultat okre-
Slony zostal jako idea, wigc mamy juz w tym miejscu Fenomenologii dwie od-
mienne postacie idei — ide¢ subiektywna, podmiotowy i ide¢ obiektywna, przed-
miotowa. Idea absolutna jest jednoscig idei subiektywnej i obiektywnej, z ktorych
kazda ujmuje te sama catos¢, ale od innej strony. Gdyby szukac w historii jakiejs
analogii dla takiego ujecia Absolutu, to w pierwszej kolejnosci musiataby tu nam
sie nasuna¢ Spinozjanska koncepcja substancji jako majacej dwa atrybuty, mysle-
nie i rozciaglo$¢, z ta wszakze réznica, ze Spinozjanskie myslenie jako atrybut sub-
stancji oderwane jest od rzeczywistej, jednostkowej podmiotowosci — Spinozjan-
skie stanowisko jest dla Hegla jedynie stanowiskiem substancji.

Obie te idee, idea obiektywna i idea subiektywna, ukazane zostaja najpierw
jako ponadjednostkowe totalnosci, totalnos¢ Zycia i totalno$¢ ducha, z tym zZe ta
druga totalno$¢ jest zaledwie zasygnalizowana i zarysowana nader szkicowo. Na-
stepnie zas, od momentu gdy Hegel zmienia tryb narracji i powraca do opisu pro-
cesu rozwoju $wiadomosci z tej perspektywy, z jakiej ona go bezposrednio do-
$wiadcza, czyli w trybie ,,dla $wiadomosci”, te dwie postacie idei staja naprzeciw
siebie jako reprezentowane przez dwie rézne jednostki i otrzymuja okreslenia ,,sa-
mowiedza” i ,,zycie”. Samowiedzg jest przedmiot zgodnie z tym, jak sie wylonit
z ruchu $wiadomos$ci przy ujmowaniu rezultatu od strony podmiotu, zyciem za$
— przedmiot zgodnie z tym, jak si¢ wylonil przy uyjmowaniu tego samego od strony
przedmiotu.

Samowiedza, czyli po niemiecku Selbstbewufstsein, sSwiadomos$¢ siebie, za-
wiera w sobie odroznienie podmiotu i przedmiotu, ale jest to ,,roznica, ktéra rdz-
nica nie jest”, gdyz podmiot i przedmiot zatozone sg tu jako jedno i to samo, a r6z-
nig sie tylko formalnie, jako dwie strony relacji, ktéra skadinad, jako relacja
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zwrotna, ma jakby tylko jedng strone. Jezeli za$ interpretowac te réznice jako rdz-
nice tresciows, to w gre wchodzi tu réznica miedzy myéleniem a bytem — myslacy
siebie podmiot istnieje i jest my$leniem siebie jako czego$ istniejacego, choc to ist-
nienie jest tylko abstrakcyjnym istnieniem samowiedzy, a zatem dla samowiedzy
abstrahujacej od wszystkiego, co inne, zycie jako konkretna rozwinigta w sobie
przedmiotowa tre$¢ nie stanowi jej okredlenia. W takim abstrakcyjnym sensie
oderwanie samowiedzy od zycia jest rzecz jasna fikcja, pozorem.

Z kolei zycie jako zycie zwierzece takze zawiera w sobie odréznienie pod-
miotu i przedmiotu, poniewaz jest procesem przedmiotowym, zachodzacym
w cielesnym organizmie, ale zapo$redniczonym przez strong¢ subiektywna, od kto-
rej przedstawia si¢ jako poped, pozadanie i jego zaspokajanie. Tutaj strony réznicy
sa wprawdzie konkretne, ale brakuje dla odmiany abstrakcji odrdzniajacej je od
siebie. Tej abstrakcji dokona¢ moze, oczywiscie, tylko podmiotowa strona zycia,
co polegac bedzie na tym, Ze ujmie ona sama siebie jako abstrakcyjna, jako czysty
byt dla siebie odrézniony od szczegbélowej tresci wypelniajacej konkretny proces
utrzymujacego sie w istnieniu Zycia. Dokonujac takiej abstrakcji, zycie staje sie
samowiedza.

Wynika z tego, Ze jezeli stang naprzeciw siebie dwie idee okreslone na dwa
rozne przedstawione powyzej sposoby, to jesli maja one doj$¢ do wzajemnej réw-
nosci, to ta pierwsza, czyli samowiedza, bedzie musiata zmierza¢ ku polaczeniu sig
z zyciem, a druga, przeciwnie, bedzie musiata zmierza¢ do odrdznienia si¢ od zy-
cia, czyli od samej siebie, i do ukonstytuowania si¢ jako samoistna samowiedza.
Poniewaz za$ same w sobie s3 one od poczatku tym samym pod wzgledem swej
ogolnej istoty, to najpierw beda si¢ one musialy ukonstytuowac jako rézne, czyli
na dwa przeciwstawne sposoby, aby nastepnie te swoja roznice sukcesywnie zno-
si¢, likwidowad. A skoro po obu stronach mamy, jako ich wewnetrzng réznice,
roznice samowiedzy i zycia, wiec stosunek tych dwdch aspektéw musi by¢ po obu
stronach inaczej okreslony.

Fenomenologiczna koniecznos¢
dwoch réznych typow jednostki ludzkiej

Nawet jezeli stosunek miedzy dwiema jednostkami bedziemy modelowa¢ na
podstawie stosunku wzietego ze sfery biologicznej (gdzie osobniki odnosza si¢ do
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siebie w zwigzku z reprodukcjg o charakterze rozdzielno-plciowym, a zatem istot-
nym z punktu widzenia gatunku stosunkiem mi¢dzy dwoma nalezacymi do niego
osobnikami jest wzajemny stosunek samca i samicy), to okaze si¢, ze u cztowieka
taroznica, tzn. réznica miedzy mezczyzng i kobieta, wigze sie, przynajmniej w ste-
reotypie kulturowym, z innym stosunkiem pomig¢dzy samowiedzg a zyciem. Ko-
bieta ze wzgledu na ciagz¢ i karmienie piersig potomstwa jest w procesie reproduk-
cji znacznie bardziej zwigzana z biologicznym Zyciem, co z kolei pozwala mez-
czyznie, uwolnionemu od tych dos¢ absorbujacych funkcji, skupi¢ si¢ w ramach
podziatu rdl na tym, co przekracza sfere biologiczno-zwierzecs, a to jest w ramach
naszej analizy podciagniete pod pojecie samowiedzy i wlasciwej jej — z samej jej
natury — wolnosci. W samowiedzy kobiety zwigzek ze sferg biologiczng bedzie si¢
wiec zaznaczal silniej niz u mezczyzny, ktoérego poczucie wlasnej tozsamosci be-
dzie dla odmiany bardziej wigza¢ si¢ z wolnym dzialaniem, z czynem, ktdry jest
narzucaniem $wiatu wtasnej woli.

W Fenomenologii ducha dwa typy jednostki ludzkiej nie wynikaja jednak
z rdznicy biologicznej jako zewnetrznego faktu, z réznicy takiej jak réznica plci,
lecz ksztaltuja sie dopiero jako czlony relacji pomiedzy jednostkami, ktére pier-
wotnie pod zadnym istotnym wzgledem si¢ nie r6znig, o ile traktowac je jako same
w sobie i dla siebie. Roznica polega jedynie na tym, ze ta druga jest dla pierwszej
czymS zasadniczo réznym od niej samej, mianowicie jest jedynie rzecza. Nie jest
wiec dla pierwszej owym przedmiotem, ktéry wytonit si¢ z ruchu §wiadomosci
przedstawionym w pierwszym dziale Fenomenologii, czyli ideg ujeta od strony
przedmiotowej, ale jedynie przedmiotem, ktérego prawda jest to, Ze jest sam w so-
bie niczym, czyli przedmiotem pozadania. Dowodem tej prawdy jest zad unice-
stwianie przedmiotu przez podmiot, ktérym jest pierwsza jednostka. To, Ze ten
przedmiot jest druga podobnego rodzaju jednostka, okaze si¢ dopiero w trakcie
opisywanego doswiadczenia, o ile, oczywiscie, bedzie ono miato odpowiedni prze-
bieg. I tylko taka sytuacja interesuje Hegla — wszelki inny przebieg tego doswiad-
czenia, jako nie prowadzacy do zalozonego celu, mozna po prostu pomina¢.

Konkretnie biorac, rozpatrywana jest sytuacja, kiedy pozadanie ma naprze-
ciw siebie zamiast zwyklego przedmiotu, ktdry jest tylko rzecza i niczym wigcej,
taki przedmiot, ktéry ze swej strony takze jest pozadaniem, cho¢ dla pierwszego
pozadania - jedynie rzeczg. Dazenie do unicestwienia drugiego jest wigc po obu
stronach, co oznacza, ze obie strony s3 zagrozone unicestwieniem. Oczywiscie, s3
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zagrozone same w sobie, co nie oznacza, Ze musi przy tym wystepowac $wiado-
mos$¢ takiego zagrozenia. Swiadomo$¢ zagrozenia opiera sie bowiem na §wiado-
mosci egzystencjalnego zwigzku samowiedzy z Zyciem, co oznacza w szczegolno-
$ci — z pewng rzeczy, do ktorej unicestwienia dazy drugie pozadanie. Tego typu
$wiadomos¢ zaprzecza jednak temu, co stanowi istote pozadania, temu mianowi-
cie, Ze rzecz jest niczym, a ono samo jest czyms$ absolutnie przeciwstawnym rze-
czy.

W opisie Hegla $wiadomo$¢ zwigzku wlasnego istnienia jako samowiedzy
z Zyciem pojawia sie¢ w sposob nagly jako uczucie strachu. Uczucie to pojawia si¢
zasadniczo po jednej stronie, a ma znaczenie o tyle, o ile sprawia, ze jednostka
ogarnieta strachem staje si¢ niezdolna do walki z drugg, gdyz walka jest naraza-
niem wlasnego zycia. To, czy druga jednostka jako samowiedza u§wiadamia sobie
w ogole swoj zwigzek z Zyciem i walczgc §wiadomie swe Zycie naraza, panujgc nad
strachem, czy tez w ogdle strachu nie doznaje z braku swiadomosci zwigzku wta-
snego istnienia z zyciem, jest bez znaczenia - liczy sie tylko to, co manifestuje na
zewnatrz. A na zewnatrz manifestuje to, ze jest absolutnie samoistng samowiedza,
a zatem samowiedza nie zwigzang z Zyciem. W rezultacie, pierwsza jednostka
trzyma si¢ zycia jako swej istoty, a druga obstaje przy samoistnosci wlasnej samo-
wiedzy. Tak wigc oba rozpatrywane momenty, samowiedza i Zycie, wystepuja po
obu stronach, ale w odwrotnych kombinacjach. U pierwszej jednostki istota jest
zycie, a samowiedza stala si¢ momentem podporzadkowanym, u drugiej za$ istotg
jest samowiedza, ktéra drugi moment, zycie, odpycha od siebie jako co$ bez-
wzglednie podporzadkowanego. Na tej podstawie ich wzajemna relacja okreslona
zostaje tak, ze pierwsza staje si¢ stuga, niewolnikiem, a druga — panem. W nawig-
zaniu do wspomnianej powyzej réznicy pici, mozna powiedzie¢, ze stuga jest od-
powiednikiem kobiety, a pan - me¢zczyzny. Mozna tez ujaé calg sprawe tak, ze
w relacji pana i stugi idea subiektywna panuje nad ideg obiektywna.

Warto w tym miejscu zauwazy¢, ze dopiero z perspektywy Heglowskiej dia-
lektyki panowania i niewoli wyjasnia sie, dlaczego twércy marksizmu uznali, ze
$wiatopogladem klas uprzywilejowanych jest idealizm, a klas wyzyskiwanych -
materializm. Niewolnik, stuga ma bowiem swojg istot¢ w Zyciu, a zatem w tym, co
ma tu znaczenie bytu, natomiast istotg pana jest samowiedza, czynnik idealny,
co oznacza, ze samowiedza niewolnika jest materialistyczna, a samowiedza pana
— idealistyczna.
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Idea obiektywna - zycie

Moéwigc o kobiecie i me¢zczyznie ujmujemy ide¢ od strony obiektywnej, bio-
logicznej. Hegel wypowiada na temat zycia w aspekcie biologicznym kilka oczy-
wistosci, ale nastepnie dokonuje ich transpozycji, ktéra okazuje sie czyms catkiem
nowym na gruncie filozofii. Te oczywistosci sprowadzaja si¢ do nastepujacych
punktow:

1) Zywy osobnik jest procesem utrzymywania si¢ przy zyciu poprzez interak-
cje ze swoim $rodowiskiem i znaczna cz¢$¢ jego organicznej struktury odzwier-
ciedla jedynie szczegétows, konkretng okreslono$¢ tej interakcji;

2) szczegblng czescig tego Srodowiska jest zbior osobnikow tego samego
co on rodzaju, jako cos, z czego wylania si¢ on sam jako zywa istota i co utrzymuje
dalej w istnieniu przez fakt wlasnego Zycia, a nastepnie rozmnazanie si¢, udziat
w plodzeniu nowych zywych osobnikow;

3) w rozmnazaniu si¢ zaznacza si¢ stosunek miedzy osobnikami tego samego
rodzaju, ale jako stosunek miedzy osobnikami przeciwnej pici, albo miedzy rodzi-
cami i potomstwem, a zatem osobnikami, ktére nie sg zalozone jako dokladnie
sobie rowne w swej relacji do siebie nawzajem i do swego rodzaju;

4) od strony podmiotowej relacja plciowa nie wystepuje u zwierzat jako re-
lacja migdzy podmiotami, ale jedynie jako relacja do przedmiotu, jako zaspokaja-
nie w relacji do przedmiotu wtasnego popedu, nie réznigce sie od tej strony w za-
den istotny sposob od zaspokajania popedu do jedzenia, cho¢ od strony obiektyw-
nej relacja ta nie wigze si¢ z przedluzaniem wtasnego zycia, lecz z przedluzaniem
zycia rodzaju.

Prawdg Zycia zwierzecego nie jest dla Hegla Zycie poszczegoélnego zywego
osobnika, lecz zZycie rodzaju - realizujace si¢ poprzez wielo$¢ osobnikow, wspot-
istniejacych ze sobg i nastepujacych po sobie jako kolejne pokolenia. Do pelnego
urzeczywistnienia idei zyciu zwierz¢cemu brakuje realnego istnienia dla siebie na-
wzajem poszczegdlnych osobnikéw jako osobnikéw tego samego rodzaju, co He-
gel okresla rowniez jako istnienie rodzaju, ktdre jest nie tylko czyms$ samym w so-
bie, ale réwniez czyms dla siebie. Spelnienie tego warunku wymaga jednak poja-
wienia si¢ samowiedzy ludzkiej jako samowiedzy myslacej, tzn. w szczegoélnosci
zdolnej do abstrahowania.
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Strach przed $miercia jako katalizator abstrakcji

Strach przed utrata zycia, ktérego doswiadcza jednostka, jest z jednej strony
czyms, co uswiadamia jej jako samowiedzy jej zwiazek z zyciem, a zatem bardziej
ukonkretnia jej Swiadomos$¢ siebie, z drugiej za$ strony, przeciwnie, czyni te §wia-
domos¢ siebie czyms$ catkiem abstrakcyjnym, sprowadzonym do $wiadomosci
swego czystego, jednostkowego istnienia bez zadnych dalszych szczegétowych
okreslen. Co wiecej, kaze jej wyrzec si¢ calej szczegétowej strony wlasnej bezpo-
$redniej natury, by dzigki temu zachowa¢ Zycie, sprowadzone do samego tylko
istnienia. Jednostka, ktéra stala si¢ poddanym, dokonata wiec po pierwsze abs-
trakcji sama na sobie.

W komentarzu do rozdzialu Wykfadow z historii filozotii poswigconego Ja-
kobowi Bohme zwrdcilem uwage na to, ze by¢ moze Hegel do swojej koncepcji
strachu przed $miercig jako wstrzgsu dla $wiadomosci, ktéry podnosi ja na wyz-
szy, nowy jako$ciowo poziom, umozliwiajacy jej abstrakcyjne ujecie samej siebie
jako czyste istnienie dla siebie, wykorzystal w przetworzonej formie rewelacje $la-
skiego teozofa przedstawione w metnej quasi-alchemicznej terminologii. Prze-
strach, na oznaczenie ktérego Bohme uzywal dziwacznego terminu Schrack za-
miennie z normalnym niemieckim Schreck, byl pojeciem psychologiczno-alche-
micznym, swoistym katalizatorem, ktéry dopomaga w wytworzeniu jakosci ostrej,
cechujacej w szczegdlnosci punktowa jednostkowa samowiedze jako abstrakcje
czystego istnienia, powstajaca jako ,,zatrwozona ostro$¢” (dngstliche Schirfe)®.

Uznawanie jako abstrakcja od bezposredniosci

Samowiedza, ktdra stata si¢ niewolnikiem, dokonala tez abstrakcji w sto-
sunku do drugiej jednostki — abstrakcji od tego, czym byla ona dla niej pierwotnie,
bezposrednio. Bezposrednio byta ona bowiem dla niej rzecza, przedmiotem poza-
dania, czym$ przeznaczonym do unicestwienia, a teraz stala si¢ czyms, co jest
strong wewnetrzng rzeczy i ma rzecz w ogdle w swej mocy jako unicestwiajace ja

* Por. Georg Wilhelm Friedrich Hegel, Wykfady z historii filozofii, t. 111, ttum. Swiatostaw Flo-
rian Nowicki (Warszawa: PWN, 2002), 251-252, przypis ttumacza.
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pozadanie. W samowiedzy pierwszej jednostki dokonato si¢ wigc odwrdcenie: naj-
pierw ona byla pozadaniem, a ta druga rzecza, teraz zas ta druga jest pozadaniem,
a ona sama rzeczg.

Samowiedza taka jest czyms$ realnym o tyle, Ze niewolnik musi ja w swym
postepowaniu urzeczywistnia¢. Mianowicie panu jako pozadaniu bedzie on do-
starczal rzeczy przeznaczonych do konsumpcji, sam za$ bedzie musial swoje wta-
sne pozadanie tych rzeczy powsciagaé. A fakt, ze te rzeczy konsumowane przez
pana s3 wytworem pracy niewolnika, a zatem wyeksterioryzowanym w nie jego
wlasnym istnieniem (gdyz praca jest istnieniem w formie trwajacego w czasie
dzialania), kaze niewolnikowi oglada¢ samego siebie jako rzecz konsumowang
przez pana.

Réwniez po stronie pana nastgpila zmiana w odniesieniu do sposobu ujmo-
wania przedmiotu. Pan, zachowujac niewolnika przy zyciu, nie zachowuje si¢ juz
jako pozadanie unicestwiajace swoj przedmiot. Nie jest to Zadne ustepstwo na
rzecz niewolnika, gdyZ pan nie ma Zadnego powodu, by dokonywa¢ ustepstw,
z zachowania niewolnika przy Zyciu pan ma bowiem znacznie wigcej pozytku niz
z jego unicestwienia. Gdyby bra¢ unicestwianie rzeczy przez pozadanie w sensie
obiektywnym, jako jej pozeranie, to mozna powiedzie¢, ze rezygnujac z jednora-
zowego pozarcia pokonanej zywej istoty, pan konsumuje ja teraz wielokrotnie,
w postaci wytworow jej pracy, uzyskujac w ten sposob znacznie wiecej. Gdyby zad
bra¢ to samo w sensie subiektywnym, jako afirmacje samowiedzy, to réwniez po-
zostawienie pokonanego przy Zyciu przynosi wigkszy pozytek, poniewaz pozada-
nie afirmujace siebie jako istot¢ poprzez negacje rzeczy unicestwia rzecz, a tym
samym unicestwia to, co daje mu potwierdzenie jego wlasnej pewnosci siebie, jego
samowiedzy. W rezultacie rzecz musi si¢ wcigz odradza¢, czyli wbrew zalozeniu
jej nicosci okazuje si¢ dla pozadania czyms$ trwalym i koniecznym, a negowanie
rzeczy jest czyms$, co musi by¢ ciagle powtarzane.

Natomiast jednostka, ktéra poddata si¢ drugiej i stata si¢ jej niewolnikiem,
stuga, jest przedmiotem pozadania, ktéry sam siebie zanegowal, zachowujac zara-
zem istnienie. W ten sposob to, co jest afirmacja pozadania jako istoty, istnieje
w sposéb trwaty. Niewolnik jest dla pana trwalym potwierdzeniem tego, Ze jest on
celem dla siebie i istotg. Ale rzeczg, ktora sama siebie neguje i utrzymuje si¢ w ist-
nieniu jako zanegowana, moze by¢ tylko rzecz, ktéra jest podmiotem, §wiadomo-
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$cig, samowiedza. W ten sposob pan musi uznawaé w pewnym ogoélniejszym sen-
sie podmiotowos¢ swego stugi, czyli rdwniez dokonuje abstrakcji od jego bezpo-
$redniego bytu, od tego, Ze bezposrednio biorac jest on tylko rzecza.

W stosunku pana i niewolnika uznawanie jest wiec wzajemne, cho¢ uznaja
oni siebie nawzajem jako sobie nieréwnych. Uznawanie, na ktérym opiera sie ten
stosunek, jest czyms$ specyficznie ludzkim, nie wystepujacym w $wiecie zwierze-
cym, ale ze wzgledu na nier6wnos¢ stron nie jest w nim jeszcze urzeczywistniona
idea absolutna.

Dynamika stosunku panowania i niewoli i jej ostateczny
rezultat — zbedno$¢ pana

Hegel przedstawia stosunek pana i niewolnika jako stosunek dynamiczny,
ktéry okazuje sie w swej realizacji swoja wlasng odwrotnoscia. O ile stan poczat-
kowy tego stosunku stanowig dwie jednostki okreslone jako istotnie rozne od sie-
bie i ta ich réznos$c¢ jest czyms bezwzglednie koniecznym dla uzyskania postepu
w realizacji idei, o tyle potem okaze sig, ze jedna ze stron, pan, staje si¢ po prostu
zbedna i dalszy rozwdj okazuje si¢ dalszym ksztaltowaniem istoty ludzkiej, ktéra
przeszla przez doswiadczenie niewoli. Zbednos$¢ pana ujawnia si¢ w momencie,
gdy sluga rozpoznaje w pracy, ktdéra poczatkowo byla dla niego tylko konsekwen-
cja i przejawem zniewolenia, swoj wlasny sens, tzn. swoja realng wolno$¢, pano-
wanie nad rzeczg, nad $§wiatem przedmiotowym - swoje cztowieczenstwo.

Czlowiek wyzwolony od zewnetrznej mocy przymuszajacej go do czlowie-
czenstwa, wyzwolony dzieki temu, ze odnosi si¢ pozytywnie do tego czlowieczen-
stwa sam z siebie, bez przymusu, jest wolnym cztowiekiem, ktéry moze juz odno-
si¢ si¢ do drugiego takiego samego czlowieka jako do kogos, kto jest mu réwny.
Wystepujace w takiej relacji wzajemne uznawanie jest doprowadzeniem do konca
pojecia uznawania i konstytuuje stosunek miedzy jednostkami polegajacy na tym,
ze mysla one i méwia o sobie: MY. Docelowo powinien to by¢ stosunek mitosci
czy przyjazni jako zast¢pujacy pierwotna relacj¢ pana i niewolnika.
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Zniesienie nieréwnosci w relacji migdzy samowiedzami
jako punkt wyjscia do dalszego rozwoju idei

Hegel jednak bynajmniej nie koniczy na tym Fenomenologii ducha. Okazuje
sie bowiem, ze gdzie dwoch staje sie czyms czym jednym jako MY, tam pomig¢dzy
nimi pojawia si¢ co$ trzeciego — duch ogdlny, Bég: ,,Albowiem gdzie s3 dwaj lub
trzej zgromadzeni w imi¢ moje, tam jestem posrdd nich” — powiada Jezus do apo-
stolow (Mateusz 18, 20). Hegel od samego poczatku wie, ze caly ruch swiadomosci
przedstawiony w Fenomenologii zmierza do tego rezultatu. Rezultatem tym jest
duch absolutny. Modelem tego ducha jest rozwinieta w rozwazaniach poprzedza-
jacych bezposdrednio dialektyke panowania i niewoli idea Zycia. Jednostkowe Zywe
osobniki istniejace w tonie rodzaju to po przeniesieniu w sfer¢ ducha jednostkowe
ludzkie samowiedze zanurzone w duchu ogélnym, ktory jest ich duchowa sub-
stancja, podczas gdy one dla niego - momentem rzeczywistego, jednostkowego
istnienia.

Bog jest jednak nie tylko owym ogélnym duchem, lecz jest rowniez cielesna
substancjg, przyrodniczym $rodowiskiem, na lonie ktérego rozwija sie zycie,
a rowniez jest Logosem istniejacym przed powstaniem przyrody, ktorego tresc jest
tozsama z trescig Heglowskiej idei. Tak ujety Bdg jest Bogiem w Trojcy Jedynym,
ktérego elementami s3 Duch Swiety (Bog przejawiony w formie podmiotowej,
duch), Syn (czyli Bég przejawiony w formie przedmiotowej, przyroda) i Ojciec
(Logos, idea). Przy takim ujeciu nie dziwi, ze zwierzeta i ludzie zjadaja Boga, cialo
Boga, a doktadniej Boga jako Syna.

Chrzescijanstwo i ludy germanskie

Hegel ujmowat filozofie jako najwyzsza forme w sferze ducha absolutnego,
jako cos, co konczy dang epoke historyczna, czy tez okreslong posta¢ swiata, jako
pojeciowe, a zatem najwyzsze poznanie tego, co stanowilo jej tre$¢, a co objawilo
sie na poczatku w formie nie-filozoficznej. W przypadku epoki czy tez postaci
$wiata, ktorej kresem i zwienczeniem jest filozofia Hegla, pierwotng forma, w ja-
kiej objawita si¢ absolutna tre$¢ stanowigca jej zasade, byta forma religijna. Swiat,
do ktérego nalezy filozofia Hegla jako jego ukoronowanie, to $wiat chrzescijanski.
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Warto zauwazy¢, ze historia $wiata, jaki stanowi chrzesdcijanstwo i ludy ger-
manskie w aspekcie tego, co tworzy jego najbardziej istotng tre$¢ - a dla Hegla
historia jest w swej najgtebszej istocie historig filozofii, ktéra z kolei wpisana jest
w kontekst historii religii i ostatecznie zlewa si¢ z nig w jedno - zostaje przez Hegla
ujeta za pomocg schematu opisanego w Fenomenologii duchajako dialektyka pa-
nowania i niewoli. Pierwotng zwierzecg nature, ktéra ma by¢ uczlowieczona, re-
prezentuja tu ludy germanskie, gdyz Hegel ujmuje posta¢ $wiata, do ktérego sam
nalezy, jako $wiat zachodniego chrzescijanstwa.

Hegel silnie podkresla prymitywizm, surowos¢, tepote, topornos¢, barba-
rzynstwo pierwotnej germanskiej natury, przypisujac jej jednak zarazem wigksza
glebie iwiekszy potencjal w poréwnaniu z dotychczasowymi panami $wiata
w pelni uksztalttowanymi pod wzgledem cywilizacyjno-kulturowym w granicach
wyznaczonych przez ich wyczerpujacy sie juz potencjal. Po militarnym zdobyciu
$wiata rzymskiego germanie sami zostali zniewoleni przez Kosciét Rzymski, ktory
w sensie instytucjonalno-organizacyjnym nalezat do struktur schodzacego z areny
dziejow cesarstwa rzymskiego, ale pod wzgledem duchowej tresci zawieral zasadg
nowej epoki, objawiong $wiatu w ramach formacji antycznej w petni jej rozkwitu.

Dla germandw ta zasada byla rzecz jasna czyms otrzymanym z zewnatrz, ale
z drugiej strony jako catkiem surowy material mogli oni zosta¢ przez t¢ zasade
uksztaltowani od podstaw — w odréznieniu od tych grup ludnosci z obszaréw ce-
sarstwa rzymskiego, ktore byly znacznie bardziej zaawansowane w rozwoju kul-
turowym, ale nalezaty pod tym wzgledem do kultury antycznej, a zatem nie sta-
nowily tak nieokreslonego materialu, jak germanie. Trzeba wiec bylo, powiada
Hegel, wzia¢ tych germandw najpierw w duchowa niewole wsparta zewnetrznym
przymusem, narzuci¢ im karno$¢ ibezwzgledne postuszenstwo, aby dopiero
woweczas, gdy ta natura zmiekla, ucztowieczyla si¢, wyzwolic jg z tego jarzma i po-
zwoli¢, by sama z siebie wydata swéj owoc.

Tym wyzwoleniem byta Reformacja, znoszaca zaleznos¢ od Rzymu, niewole
sumienia, posrednictwo kaplana, obcos¢, niezrozumialos¢ liturgicznego jezyka
itp. Wyzwoleni przez Reformacj¢ germanie byli juz od wewnatrz chrzescijanami,
chrzescijanstwo stanowilo ich wlasng tozsamos$¢, do ktérej nie trzeba bylo ich
przymusza¢. Podchodzac za$ do swej religii jako wolni ludzie, mogli rozpozna¢
w niej swoj wlasny sens, tzn. sens przemawiajacy do wolnego ducha jako jego wia-
sny sens. Na tej podstawie chrzescijanstwo oczyscilo sie i ostatecznie w filozofii
Hegla przemienilo w autonomiczna filozofi¢, najwicksze wyzwolenie duchowe.
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Hegel jako Niemiec patrzy wiec na samego siebie jako na bylego, wyzwolo-
nego juz niewolnika i nawet wyraznie nie lubi swego dawnego pana - Rzym, cho¢
jest przeciez w widoczny sposob wielbicielem starozytnej Grecji. A chrzescijan-
stwo, ktére w swej filozofii podnidst do rangi czegos, co jest prawda dla wolnego
ducha, widzi tez od strony historycznej jako narzedzie niewolenia i zbiér prymi-
tywnych wyobrazen dostosowanych do pierwotnej germanskiej tepoty umysto-
wej.

Dwuznaczno$¢ stosunku filozofii Hegla
do chrzescijafistwa

Dlatego stosunek filozofii Hegla do chrzescijanistwa jest dwuznaczny.
Po pierwsze, cala jego filozofia jest filozoficznym przetworzeniem watkow w swej
genezie chrzedcijanskich, z drugiej zad strony to przetworzenie powoduje, iz He-
glowska interpretacja poszczego6lnych twierdzen wiary chrzescijanskiej wydaje sie
catkowicie sprzeczna zich zwyklym, propagowanym przez koscioty rozumie-
niem, z perspektywy Hegla zapewne z gruntu falszywym.

Wchodza tu w gre dwie rézne okolicznosci. Po pierwsze, w filozoficznej in-
terpretacji czesto wykracza si¢ daleko poza literalny sens jakich$ twierdzen czy hi-
storii. Hegel potrafi to robi¢ w sposob nadzwyczajny i w swej Historii filozofiiz re-
guly interpretuje innych filozoféw na poziomie wlasnej kultury filozoficznej, a za-
tem w sposob znacznie przerastajacy oryginalng, faktyczng mysl danego autora
i jej rozumienie przez ogoét czytelnikow.

Po drugie jednak rowniez doktryna ko$cielna odbiega od literalnego sensu
tekstow, na ktorych sie opiera, dajac ich sprzeczna z tekstem wykladnie, albo znie-
ksztalcajac sens oryginalu tendencyjnym przeinaczaniem go w przekladzie. Hegel
nie mial zaufania do posrednikow tam, gdzie w gre wchodzily prawdy o charak-
terze spekulatywnym. To, co go najbardziej interesowato, poznawat z tekstow zro-
dlowych, czytanych w oryginale. Rezultaty tych lektur s3 zawsze godne uwagi.
Np. poréwnanie sposobu, w jaki Hegel rozumiat tekst Arystotelesa, ze standardo-
wymi przekladami na jezyki nowozytne, pokazuje dobitnie, jak wielkie moga przy
tym wystepowac réznice i na pewno tez Hegel siegal, gdy uwazatl to za stosowne,
do greckiego oryginatu Nowego Testamentu.

Warto zacytowac w tym miejscu fragment Posfowia do Pism wczesnych z fi-
lozofii religii Hegla, napisanego przez prof. Tomasza Weclawskiego, wowczas
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jeszcze ksiedza: ,Lektura pism Hegla o religii moze dzisiejszego czytelnika wpra-
wia¢ w zdumienie, a do pewnego stopnia takze w zaklopotanie [...] Powodem
pierwszym i najwazniejszym jest suwerenno$¢ rozumienia, zjaka mamy tu do
czynienia™. Ze swej strony dodam, ze chodzi tu o pisma z lat 1793-1800, a wiec
o pisma mlodziutkiego Hegla z okresu znacznie poprzedzajacego Fenomenologie
ducha, kiedy wspomniane rozumienie nie bylo jeszcze az tak bardzo suwerenne,
jak pdzniej, a to znaczy bylo obcigzone w znacznie wiekszym stopniu wyobraze-
niami niesuwerennymi, obiegowymi.

Suwerennos¢ rozumienia, opieranie si¢ na zrédfach, swiadomos¢ wydoby-
wania zreligii chrzedcijanskiej wyzszego sensu niz ten obiegowy - wszystko
to kaze traktowa¢ chrzescijanistwo obecne w filozofii Hegla jako chrzescijanstwo
ezoteryczne. Potwierdzeniem tego punktu widzenia jest oczywisty wpltyw, jaki wy-
warly na ostateczny ksztalt filozofii Hegla dwie wielkie postacie nalezace do ezo-
teryki chrze$cijanskiej — Mistrz Eckhart i Jakob Bohme. Pokaze teraz kilka watkow
sensu strictoreligijnych, ktére mogty stanowi¢ dla Hegla trop prowadzacy do jego
dialektyki panowania i niewoli.

Judaizm - religia strachu, chrzescijanstwo - religia mito$ci

Warto zauwazy¢, ze w tekdcie Fenomenologii duchaprzy analizie panowania
i niewoli znajdujemy pewne odniesienie do religii, mianowicie do judaizmu,
w postaci sformulowania; ,,strach przed panem jest poczatkiem madro$ci™, sta-
nowigcego aluzje do wersetu 10 ze 111 Psalmu: ,,Poczatkiem madroéci jest bojazn
Pana”.

Podkreslajac, ze chodzi tu o poczatek, Hegel moze, oczywiscie, ten strach
przed Bogiem widzie¢ w ramach sekwencji, w ktérej judaizm jest religig strachu
i niewoli, a chrzescijanstwo - religiag mifosci i wolnosci, a zatem przekroczeniem
fazy panowania i niewoli, wszelako po jej uprzednim przej$ciu. Sam motyw przej-
$cia od relacji pana i stugi do relacji przyjazni i milosci zawarty jest w opisie Ostat-
niej Wieczerzy w Ewangelii wg swigtego Jana (15, 15): ,,Juz was nie nazywam stu-
gami, bo sluga nie wie, co czyni pan jego; lecz nazwalem was przyjaciéimi,

* Tomasz Wigclawski, ,, Postowie”, w: Georg Wilhelm Friedrich Hegel, Pisma wczesne z filozofii
religii, ttum. Grzegorz Sowinski (Krakéw: Znak, 1999), 417.
* Hegel, Fenomenologia ducha, 139.
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bo wszystko, co styszalem od Ojca mojego, oznajmilem wam”. Terminem grec-
kim tlumaczonym tu jako ,,stuga” jest 3odlog, co oznacza niewolnika, poddanego,
stuge. Sens tego stwierdzenia jest zas taki, ze wlasciwg relacje miedzyludzka, rela-
cje przyjacielska, partnerska, poprzedza z koniecznosci relacja, w ktdrej partner-
stwa by¢ nie moze, bo jedna ze stron, czyli 6w sluga, nie dojrzata jeszcze do niej,
nie zrozumiataby wiec wewnetrznie jej istotnej tresci. Wynika z tego, ze i religia
chrzescijanska w swej pierwszej fazie jest religiag niewoli, w ktérej cztowiek nie jest
partnerem Boga. Wynika to zreszta z przedstawionego powyzej Heglowskiego
opisu relacji chrzescijanstwa do ludéw germanskich.

Chrzescijanstwo ma zreszta judaizm w sobie samym, jako pierwsza warstwe,
na ktdérej nadbudowana jest ta druga, ktéra dopiero jest specyficznie chrzescijan-
ska. Stad sam Bog w chrzescijanstwie ma dwa oblicza, co najdobitniej ukazuje
gnoza Jakoba Bohme, w ktorej / Principium stanowi B6g w gniewie, destrukcyjny
ciemny ogien, a /I Principium - B6g w milosci, $wiatlo, w ktére wysublimowata
sie energia ognia. B6g w gniewie to Ojciec o rysach starotestamentowanego Boga
Jahwe, a B6g w mifosci to Syn - Chrystus.

Strach i przymus w religijnym watku
czterech jezdzcow Apokalipsy

Watek pana i niewolnika zawarty jest rowniez implicite w Apokalipsie. Wy-
starczy inteligentnie i korzystajac z klucza Heglowskiego przeczytac kilka werse-
tow o stynnych czterech jezdzcach, zeby wychwyci¢ tam wszystkie wezlowe
punkty dialektyki panowania i niewoli rozwinietej w Fenomenologii ducha przez
Hegla.

Drugi jezdziec, na ognistym koniu, wkraczajacy do akcji zapewne na ko-
mende skrzydlatej istoty podobnej do lwa (lew symbolizuje zazwyczaj jazn jako
samoistng wladczg moc), reprezentuje samowiedze pana w aspekcie jego zdolno-
$ci do walki i narazania zycie w imi¢ panowania nad $wiatem. Dany mu zostal
wielki miecz i wyznaczone zadanie zakldcania pokoju na ziemi, tak by jej miesz-
kancy walczyli ze sobg na $mier¢ i Zycie.

Trzeci jezdziec, na karym koniu, wkraczajacy do akcji zapewne na komende
skrzydlatej istoty podobnej do cielca (cielec, byk jest zazwyczaj symbolem ciele-
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snosci, zmystowosci, seksualnosci), reprezentuje przymuszanie do pracy pokona-
nego w walce przeciwnika. Dlatego jego rekwizytem jest jarzmo (vyog). Stowo to
wystepuje w Nowym Testamencie sze$¢ razy i pieciokrotnie tlumaczone jest jako
»jarzmo”, natomiast w omawianym wersecie Apokalipsy nie wiedzie¢ czemu po-
jawia si¢ w przekladach stowo ,,waga”. A chodzi wlasnie o jarzmo, ktoére naktada
sie wspomnianemu cielcowi czynigc z niego wota roboczego. Czlowiek pokonany
strachem przed $miercig, sianym przez drugiego jezdzca, przez trzeciego przymu-
szany jest do pracy. Dostownie biorac tres¢ wersetu, jest to uprawa roli, a produk-
tami tej pracy jest pszenica, jeczmien, oliwa i wino.

Ze wzgledu na widoczne w calym tekscie Apokalipsyjej osadzenie w Starym
Testamencie narzuca si¢ odniesienie tego miejsca do Drugiej Ksiggi Kronik,
w ktdrej wymienione produkty rolne przeznaczone s3 na wyzywienie stug pracu-
jacych jako drwale przy wznoszeniu Swiatyni Salomona (2, 9 i 14). Ale autor Apo-
kalipsy tworczo modyfikuje ten watek. Glos dochodzacy z miejsca, gdzie staly
cztery skrzydlate istoty, oznajmia: ,Miarka pszenicy za denara i trzy miarki jecz-
mienia za denara”. Miarka (yotivié), o ktora tu chodzi, to miara rzeczy sypkich,
zwlaszcza zboza, dzienna porcja dla jednego cztowieka. Pszenica symbolizuje bar-
dziej wyszukane pozywienie niz jeczmien. W ukladzie, jaki stanowi pan i niewol-
nik, pan bedzie si¢ zywil pszenicg, a niewolnik jeczmieniem. Niewolnik wytwarza
swa pracg zaréwno jeczmien dla siebie, jak i pszenicg dla pana, a dwa denary sym-
bolizuja dwie rdwnowazne strony uktadu potrzebne zrazu do tego, by cztowiek
w ogole pracowal. Podany tu zostaje zarazem stosunek ilosciowy panow do nie-
wolnikdw jako 1 do 3.

Dalszy ciag tego, co oznajmia glos, sugeruje, ze oliwa i wino nie majg stuzy¢
bynajmniej za pozywienie panu i niewolnikowi, lecz s3 pokarmem dla Boga, zgod-
nie zreszty ztym, ze w zacytowanym miejscu z Drugiej Ksiggi Kronik chodzi
o wznoszenie $wiatyni dla Boga. Glos moéwi: ,,lecz oliwy i wina nie tykaj”, wzgled-
nie: ,,lecz oliwie i winu nie wyrzadzaj szkody”.
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Wyja$nienie pierwsze: symboliczne znaczenie oliwy

Co oznacza oliwa w tekécie Apokalipsy, jest do$¢ jasne. o dwoch prorokuja-
cych, dajacych $wiadectwo Bogu powiada sie: ,,Oni to s3 dwoma drzewami oliw-
nymii dwoma $§wiecznikami, ktére stojg przed Panem ziemi” (11, 4), a odniesienie
do Ksiggi Zachariasza (roz. 4) wyjasnia dos$¢ jednoznacznie relacje Boga do czlo-
wieka: ,Widze oto jest $wiecznik caly ze zlota, a na jego szczycie jest czasza. Na
niej jest siedem lamp [...]. Dwa drzewa oliwne stojg obok niego [...]. Te siedem
lamp - to oczy Pana; one to przepatruja calg ziemig. [...] Co oznaczajg te dwa
drzewa oliwne [...], co oznaczajg te dwie galazki drzew oliwnych, ktére dwiema
ztotymi rurkami wypuszczaja z siebie oliwe do zlotych lamp? [...] To sg dwaj po-
mazancy, ktorzy stoja przed Panem calej ziemi”.

Inaczej mdéwiac, zeby Bog widzial, zZeby jasniato w nim $wiatlo §wiadomosci,
potrzebna jest oliwa splywajaca do lamp jego oczu, a wytwarzana przez szczegdl-
nego rodzaju ludzi zwanych Pomazancami, Chrystusami, prorokami dajacymi
swiadectwo Bogu. Ci ludzie osiagneli wyzszy poziom niz ten, ktory reprezentuja
zrazu panowie i niewolnicy. Wywodzg si¢ oni jednak z przemienionych niewolni-
kéw. To niewolnicy staja si¢ docelowo wytworcami oliwy i wina, dlatego tez —
z punktu widzenia Boga — nie wolno im robi¢ krzywdy, musza by¢ zachowani przy
zyciu.

Wyja$nienie drugie: symboliczne znaczenie wina

Co sie za$ tyczy znaczenia symbolu wina w Nowym Testamencie, to najistot-
niejszy jest tu watek eucharystyczny, zwigzek wina z krwig Boga. Watek ten poja-
wia si¢ rowniez w szczegélny sposdb w Apokalipsie (14, 18-20): ,,I od oltarza wy-
szed! inny aniol, majacy wladz¢ nad ogniem, i zawotat wielkim gtosem do [Syna
Czlowieka] majgcego sierp ostry, mowiac: Zapud¢ swoj sierp ostry i zbieraj kiscie
winoro$li ziemi, bo dojrzaly jej winne grona. I zapuscit aniot swéj sierp na ziemie
i obral winorosl ziemi i rzucit do tloczni wielkiego pozadania Bozego. I udeptana
zostala ttocznia [...] i wyszla z niej krew [...]".

Autor Apokalipsynawiazuje tu do Ksiggi Izajasza (63, 3) i Ksiggi Joela (3,18),
czy wlasciwie przepisuje z nich. Analiza tekstu greckiego wskazuje jednak na to,
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ze ten starotestamentowy kontekst sklania tlumaczy do tlumaczenia na sife grec-
kiego rzeczownika Supoc, oznaczajacego przede wszystkim pozadanie, pragnienie,
przez ,,gniew”, cho¢ gniew oznacza raczej greckie opyn. Tak jakby calkiem oczy-
wiste bylo, ze Bdg si¢ gniewa, a zupelnie niemozliwe, izby mdgt czego$ pozadac.
A tymczasem prosta, logiczna wykladnia tego fragmentu jest taka, ze Bog jako rol-
nik uprawiajacy winnice z przypowiesci o winnej latorosli z Ewangelii wg swie-
tego Jana zebral z niej plon i spragniony, czy tez pelen pozadania, skonsumowat
go, przetwarzajac nastepnie w swoja krew. Ito jest wlasnie owa krew, o ktérej
mowi Jezus podczas Ostatniej Wieczerzy i za ktorg dziekuje. Jest to krew uzyskana
z plonu ziemi, czyli co$, co Bog uzyskuje dzieki ludziom. Jest to krew zycia, krew,
dzieki ktérej Bog w ogdle zyje. Zycie Boga okre$lone jest w Prologu Ewangelii
wg Swigtego Jana terminem (o1, 0znaczajacym zycie zwierzece, podobnie zreszta
jak w Metafizyce Arystotelesa, we fragmencie zacytowanym przez Hegla
po grecku na koncu Encyklopedii nauk filozoficznych’.

Dalszy ciag czterech jezdzcow Apokalipsy

Wracajac za$ do czterech jezdzcédw, zauwazmy z kolei, Ze czwarty jezdziec,
na siwym koniu, jezdziec, ktéremu na imie Smier¢, wkraczajacy do akeji zapewne
na komende skrzydlatej istoty podobnej do s¢pa, otrzymal wladze nad czwartg
czescig ziemi, a zatem ma usmiercic¢ czwartg czes¢ ludzkosci. Stowo detog ttumacze
jako ,s¢p”, a nie jako ,,orzel”, gdyz w ewangeliach Mateusza (24, 28) i Lukasza (17,
37) uzyte jest ono w znaczeniu padlinozercy i przekladane wilasnie jako ,sep”.
Czwarta cze$¢ ludzkodci to ci, ktdrzy zywig si¢ pszenica — panowie, ktérzy w pew-
nym momencie stajg si¢ juz niepotrzebni.

Sposrod pozostatych, czyli owych trzech czwartych ludzkosci zywiacych sie
jeczmieniem, spos$rod niewolnikow, ktérzy przechodzac przez niewole uksztalto-
wali swoje cztowieczenstwo, podnoszac je na wyzszy poziom, wywodzg si¢ ,,zwy-
ciezcy”, produkt finalny procesu ksztaltowania, jakiemu poddana jest ludzkos¢,
reprezentowani przez pierwszego jezdzca na biatym koniu, wkraczajacego do akeji

5 Georg Wilhelm Friedrich Hegel, Encyklopedia nauk filozoficznych, ttum. Swiatostaw Florian
Nowicki (Warszawa: PWN, 1990), 584. Por. tenze, Wykfady z historii filozofij, t. 11, ttum. Swiatostaw
Florian Nowicki (Warszawa: PWN 1996), 186-187.
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zapewne na komende uskrzydlonej istoty podobnej do cztowieka. To o tym zwy-
ciezcy mozna powiedzie¢: ,,oto czlowiek”. Ci inni obcigzeni sg jeszcze zwierzgco-
$cig, wigc patronuja im skrzydlate istoty podobne do zwierzat, tak jak podobny do
zwierzecia jest pierwszy czlowiek, Adam. Ta jego pierwotna, zwierzeca, czysto
przyrodnicza natura to w interpretacji Hegla grzech pierworodny czlowieka, stan,
z ktérego ma si¢ on wydoby¢, wytwarzajac samego siebie na nowo jako istote du-
chowg - drugiego Adama, Chrystusa.

W wezszym znaczeniu Chrystus jako Baranek z siedmioma rogami i sied-
mioma oczami (na podobienstwo siedmiu oczu Pana przedstawionych symbolicz-
nie w wizji z Ksiggi Zachariasza jako siedem lamp na $wieczniku) jest pierwszym
zwycigzca, tym, ktory jako pierwszy stal si¢ godny tego, by zerwa¢ pieczgcie z za-
pieczgtowanej ksiegi, a po zerwaniu pierwszej pieczeci ujrzal samego siebie jako
jezdzca na biatym koniu, zwienczonego korong, a zatem zwycigskiego, ktory rusza
w $wiat z misjg poszerzenia grona zwyci¢zcéw. Ma on tez tuk, z ktérego wypusz-
cza strzaty w niebo, wskazujac ludziom ostateczny, ale odlegty cel. Zanim go osia-
gny, zostang pod grozba miecza wprzeggnieci w jarzmo, ale po odpowiednim czasie
pozbeda si¢ swych ciemigzycieli.

Wigzja licznego grona zwycigzcow ukazuje si¢ po zerwaniu piatej pieczeci, ale
okazuje sie, Ze muszg oni jeszcze czekad, az ich liczba dopelni si¢ do tej, jaka zo-
stala zaplanowana, zeby zamyst Bozy sie urzeczywistnil. Sa to ci, w ktérych objawit
sie Logos Bozy i byli w stanie da¢ mu $wiadectwo, czyli owi Pomazancy, Chrystu-

sowie.
Kain i Abel jako dwa typy czlowieka

Watek pana i niewolnika jako dwoch typdw czlowieka pojawia si¢ na gruncie
judaizmu jako watek dwoch skléconych braci. Juz na poczatku Ksiggi Rodzaju
mamy przedstawiong histori¢ dwdch braci, Kaina i Abla. Abel byl pasterzem
trzéd, a Kain - pierworodny - uprawial ziemig¢. Nietrudno w tym pierwszym roz-
poznac samowiedze pana, a w drugim — samowiedz¢ niewolnika. Pasterz to czlo-
wiek postawiony nad stadem zwierzat, a relacja samowiedza - zycie okreslona zo-
staje w tym przypadku tak, Ze samowiedzg jest pasterz, a Zyciem - jego trzody.
Zgodnie z archetypem zycie pasterskie jest sielankg na tfonie natury, korzystaniem
zjej darow, a wiec i pod tym wzgledem pasterz Abel jest podobny do Heglow-
skiego pana, ktérego udzialem jest czyste rozkoszowanie si¢ rzeczami.
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Natomiast Kain jako rolnik musi pracowa¢, musi swa ziemi¢ uprawia¢, zeby
data mu plon. Jest to cigzki mozdt, gdyz tak postanowil Bég, wyganiajagc Adama
z raju i mowiac: ,,Przekleta niech bedzie ziemia z powodu ciebie! W mozole zywi¢
sie bedziesz z niej po wszystkie dni Zycia swego!” W tym ukladzie zywot Abla
przypomina raczej zycie Adama przed wygnaniem z raju. Skoro za$ w ujeciu He-
gla skosztowanie owocu z Drzewa Poznania bylo czyms$ koniecznym, a konse-
kwencje tego czynu oznaczaly istotny postep w rozwoju cztowieczenstwa, wiec
z tego punktu widzenia model Zycia urzeczywistniany przez Abla jest regresem
do stanu nizszego.

Ba, konsekwencje czynu Kaina przynosza dalszy postep. Bédg powiada do
niego: ,,Gdy bedziesz uprawiat role, nie da ci juz plonu swego. Bedziesz tutaczem
i wedrowcem na ziemi”. Wywnioskowa¢ mozna z tego, ze od teraz Kain bedzie
musial si¢ utrzymywac z pracy pozarolniczej, a zatem wkroczy w wyzsza faz¢ go-
spodarczego rozwoju ludzkosci, oparta na bardziej rozwinigtym podziale pracy,
w wiekszym stopniu uniezalezniong od przyrody. Inaczej moéwigc, mamy tu
przedstawione trzy typy odnoszenia si¢ czlowieka do przyrody:

1) Adam przed wygnaniem z raju, Abel;
2) Adam po wygnaniu z raju, Kain przed wygnaniem;
3) Kain po wygnaniu.

Nietrudno zauwazy¢, ze w tej sekwencji zaznacza si¢ postep. A Pan Bog po-
przez celowa prowokacje pozwala wyeliminowac $lepg uliczke w sensie dalszego
rozwoju, jaka reprezentuje Abel, zabrania zas zabijania Kaina, bo wlasnie po nim
moze sobie wiele obiecywac. Jest to bowiem kto$, kto nie pozostaje tym, czym go
Bog stworzyt, ale wnosi wlasny wklad do calej historii, a to dokonuje si¢ zawsze
przez jakas$ forme sprzeciwienia si¢ Ojcu, co kazdorazowo zmusza Ojca do zacho-
wania co najmniej dwuznacznego, bo chcac, by mu si¢ sprzeciwiono, musi zara-
zem udawacd, Ze tego nie chce. Zreszta wzgledna wartos$¢ obu braci wyraza mocny
komentarz z ust Ewy do narodzin Kaina: ,Wydalam na $wiat me¢zczyzne z po-
mocg Pana” i brak jakiegokolwiek komentarza do narodzin Abla - jako do faktu
bez wigkszego znaczenia, o znaczeniu wylacznie ubocznym.
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Idea zycia i ducha jako ponadjednostkowych totalnosci
w przypowiesciach ewangelicznych

Ogolna spekulatywna podstawa, stanowigca przestanke calego watku walki
dwoch samowiedz, a nastepnie stosunku panowania i niewoli, zawarta jest w Fe-
nomenologii ducha w czesci wstepnej dzialu B. Samowiedza. Hegel przedstawia
tam swoje ujecie zycia a nastepnie ducha jako podjednostkowych totalnosci. Mysl
Hegla jest na gruncie historii filozofii na tyle nowa, Ze prowokuje pytanie o jej ge-
neze¢ pozafilozoficzng. Kwestia ta jest do pewnego stopnia podobna do idei Boga
w Sredniowiecznej i nowozytnej filozofii europejskiej. W tej filozofii, rozwijajacej
sie w $wiecie jak by nie bylto chrzescijanskim, Bog, owszem, pojawia sie, ale jako
filozoficzna abstrakcja najwyzszej istoty z pominieciem wszelkiej bardziej specy-
ficznej tresci, w szczegdlnosci tego, ze jest to Bog w Trojcy Jedyny. Dopiero u He-
gla ten chrzescijanski dogmat zostat zasymilowany przez pojeciowe myslenie filo-
zoficzne. Dokladnie tak samo sprawa si¢ przedstawia z pojeciem ducha jako rze-
czywisto$ci ponadjednostkowej. Cata przedheglowska filozofia europejska nie jest
w stanie wyj$¢ poza jednostkowos$¢ podmiotu jako jedyna jego realnos¢. A religia
chrzescijanska juz od poczatku dawata do zrozumienia, jak ta sprawa faktycznie
sie przedstawia. Chodzi tu w szczegdlnosci o przypowiesci o winorosli i dobrym
pasterzu z Ewangelii wg swigtego Jana oraz o metafore z [ Listu do Koryntian
$wietego Pawla, gdzie mdwi sie¢ o chrzescijanach jako czlonkach ciata Chrystusa.

Przypowie$¢ o winorosli

W Ewangelii wg swigtego Jana w opisie Ostatniej Wieczerzy nie ma sceny
znanej z trzech ewangelii synoptycznych, interpretowanej jako ustanowienie sa-
kramentu Eucharystii, a zamiast tego otrzymujemy przypowies¢ o winoroéli. Je-
zus mOwi: ,,Ja jestem winorosla prawdziwg, a Ojciec moj jest rolnikiem. Kazdy ped
we mnie, ktory nie przynosi owocu, odrywa, a kazdy, ktéry owoc przynosi, oczysz-
cza, aby owoc liczniejszy przynosil. Wy jestescie juz czysci za sprawa stowa, ktdre
wam powiedzialem. Pozostancie we mnie, a ja w was. Jak ped nie moze wyda¢
z siebie owocu, jesli nie pozostaje w winorosli, tak samo i wy, jesli nie pozostajecie
we mnie. Ja jestem winoros$la, wy - pedami. Kto pozostaje we mnie, a ja w nim,
ten przynosi owoc liczny, bo beze mnie nic nie mozecie czyni¢” (Jan 15, 1-5).
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Z zacytowanego tekstu wynika, ze Chrystus jako winoro$l jest istota, ktorej
przystuguje walor ogdlnosci, a jego uczniowie, jako pedy, sg istotami jednostko-
wymi, ktére maja w tej ogélnosci swoja podstawe. Ale relacja zaleznosci jest obu-
stronna, tak jak pedy nie moga si¢ rozwija¢ i wydawac plonu, jesli s3 oderwane od
winoroéli, tak i winoro$l nie moze zy¢ isie rozwija¢ bez swoich pedéw. Jezus
Chrystus jako polaczenie Syna Cztowieczego i Syna Bozego jest zarazem pedem
i winoroéla. Kiedy umiera jako Jezus, jako ped, nie moze rodzi¢ owocu i jego prze-
tworu, jakim jest wino. Dlatego po $mierci nie bedzie przez jakis czas pil tego wina
— az do czasu, kiedy wytworza go inne pedy, czyli jego uczniowie, ktorzy przemie-
nili sie duchowo i stali si¢ tacy, jak Jezus, zanim opuscil ten $wiat.

Ogodlnie przyjeta interpretacja, ze Jezus podczas Ostatniej Wieczerzy mowi
o swojej krwi, ktora przeleje gwoli odkupienia grzechéw ludzkosci, jest oparta na
rozumieniu odnosnych zdan w sposéob mocno gramatycznie naciagniety, a mery-
torycznie absurdalny.

Faktycznie za$ Jezus mowi o zyciu winorosli, w ktorej krazace soki ozywiaja
poszczegolne pedy, a z kolei Zycie tych pedow podtrzymuje zycie calego krzewu.
A zatem soki krzewu rozlewajg si¢ na wszystkie jego odgalezienia, na wszystkie
pedy. Bynajmniej nie zostaja przelane za grzechy tych pedow. Kiedy pedy ,,grze-
sza”, nie chcg wlaczy¢ si¢ w ogdlne zycie krzewu winnego i przynosi¢ owocéw,
wdwczas Bog, czyli 6w rolnik z przypowiesci, po prostu je odcina i rzuca w ogien,
zamiast je ,,zbawia¢” poprzez $mier¢ swego Syna, czyli winoro§li. Inaczej moéwiac,
przed swoja $miercig Jezus nie mowi o zbawczej funkcji tej $mierci, ani o tym,
ze przeleje krew za nich, za swoich ucznioéw i za calg ludzko$¢, lecz wtajemnicza
ich w pewne wyzsze prawdy, uzywajac przy tym jako metafor ,,chleba” i ,wina”.

Catla ta botaniczno-ogrodnicza przypowies¢ odnosi si¢ rowniez do sfery du-
chowej, o czym $wiadczy dalszy ciagg Ewangelii Jana (15, 9 i 13: ,,Jako umitowal
mnie Ojciec, [tak] ija was umilowalem. Pozostaricie w milosci mojej. Wigkszej
od tej milosci nikt nie ma, jak gdy kto$ dusz¢ swoja rozciagnalby na przyjaciot
swoich.”

Milos¢ jest tu uyjmowana jako przekraczanie owego zamknigcia w sobie i nie-
przystepnosci jednostkowego Ja i rozcigganie swojej tozsamosci na innych, my-
$lenie i odczuwanie w kategoriach ,,My”, a nie ,,Ja”. Inaczej mowiac, chodzi o to,
by ped myslal kategoriami ,,my krzew”, a nie ,ja ped” i tak samo ,krzew” - kate-
goriami ,,ja w kazdym z moich pedéw”. Przektada si¢ to absurdalnie i wbrew gra-
matyce jako ,,oddawac zycie za przyjaciol swoich”, podobnie jak w przypowiesci
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o dobrym pasterzu, gdzie sugeruje si¢, Ze dobry pasterz oddaje swoje Zycie za zycie
owiec, zamiast rozumiec to tak, ze pasterz jest poniekad duszg calego stada i roz-
tacza nad nim opieke jako wyzsza hierarchicznie jazn od tej, ktéra mogtaby przy-
stugiwa¢ poszczeg6lnym owieczkom®. Zresztg powiedziane jest: ,uderze pasterza,
a owce si¢ rozproszg”™’, wiec jaki jest sens w oddawaniu przez pasterza zycia za
owieczke?

Co sig zas tyczy greckiego stowa ékyém uzytego w kontekscie rozlewania krwi
nie za (grzechy) ludzi, ale na ludzi, dla ludzi, to jest ono dokladnie tym stowem,
ktérego Nowy Testament uzywa na oznaczenie ,rozlewania Ducha Swietego”,
czyli po polsku - Zestania Ducha Swigtego.

Misterium Ojca, Syna i Ducha w scenie ustanawiania Eucharystii

Trzy ewangelie synoptyczne (wg Mateusza, Marka i Lukasza) przedstawiaja
scene¢ z Ostatniej Wieczerzy, interpretowang jako ustanowienie sakramentu Ko-
munii Swietej (Eucharystii), w taki oto sposéb (przytaczam wersje z Ewangelii
wg sw. Marka - 14, 22-25 - zuzupelnieniami wzigtymi z pozostalych dwdch
ewangelii synoptycznych):

»A gdy oni jedli, [Jezus] wzial chleb [i], poblogostawiwszy, potamal [go] i dat
im i powiedzial: Bierzcie, [jedzcie,] to jest cialo moje. A [kiedy zjedli,] wzial kielich
[i], podzigkowawszy, dal [go] im i wypili z niego wszyscy. I powiedzial im: To jest
krew moja [na mocy] przymierza wylewajaca si¢ [dla was,] dla wielu. Zaprawde
powiadam wam, Ze juz nie wypije z [tego] plonu winoroéli, az do dnia owego,
kiedy go pi¢ bede¢ [z wami jako] nowy [plon] w krolestwie Boga [- w krolestwie
Ojca mego].

Zwrdéémy uwage, ze nie mozna traktowac acznie chleba i wina, bo Jezus
chleb btogostawi, a za wino dzigkuje. Zapyta¢ mozna: komu dzigkuje? Skoro mia-
laby to by¢ jego krew, ktéra daje ludziom, by pili, to musiatby dzigkowa¢ w imie-
niu ludzi samemu sobie, co bytoby dos¢ dziwaczne. Gdyby za$ dzigkowal za nie

¢ Ewangelia wg swigtego Jana, rozdzial 10. Por. tez Swiatostaw Florian Nowicki, ,,Przedmowa od
ttumacza: Misterium przemienienia religii chrzescijanskiej w spekulatywna gnoze Hegla”, w: Georg Wil-
helm Friedrich Hegel, Wykfady z filozofii religii t. 1, thum. Swiatoslaw Florian Nowicki (Warszawa:
PWN, 2006), LXIV-LXVI.

7 Mateusz 26, 31; Marek 14, 27.
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ludziom, to wynikaloby z tego, ze to, co ma symbolicznie znaczenie jego krwi, jest
wytworem ludzi, a zatem sens Eucharystii (Dzigkczynienia) bytby odwrécony
0 180° w porownaniu z ujeciem tradycyjnym.

Najbardziej logiczna interpretacja jest taka, ze chodzi tu misterium, w kto-
rym biorg udziat trzy strony: Boég Ojciec, Syn Bozy i ludzie, a dziekuja za nie sobie
nawzajem wszyscy. Na tym polega bowiem przymierze, o ktérym mowa, ze chodzi
o wspolne dzielo, ktdre jest w interesie wszystkich stron. Duch Swiety jest tu
przedstawiony jako wytwarzany przez cztowieka, cho¢ z drugiej strony jest on tez
czyms, co ludzie otrzymujg. W ramach calo$ciowego ukladu wystepuje bowiem
ruch w obie strony, z géry na d6t i z dotu do gory.

Sposob, w jaki Hegel rozumie Eucharystie, widoczny jest w jego ujeciu mi-
steriow Bachusa i Cerery: ,[...] boskie moce ofiarowuja siebie jako dary natury
i taskawie oddaja sie do uzytku [...]. Czlowiek je dary, pije wino, co dodaje sit
i ducha jego umystowi [...], kiedy czlowiek je i pije, owe dary zostaja uczczone.
Céz bowiem moze by¢ wigkszym uczczeniem rzeczy naturalnych niz to, ze prze-
jawiaja sie jako dodanie sil dzialaniu duchowemu? Wino dodaje ducha (begei-
stert); ale to dopiero czfowiek podnosi je [do rangi] czego$, co dodaje ducha i sil.
[...] Do daréw natury czlowiek nie pozostaje w takim stosunku potrzeby; prze-
ciwnie, to one maja mu do zawdzieczenia to, ze co$ z nich powstaje; bez cztowieka
zgniltyby, uschly i zmarnowaly sie.”

Nawiasem modwiac, sakralny sens spozywania produktéw naturalnych poja-
wil sie tez w religii manichejskiej jako tzw. ,,positek wybranych”, czyli elity mani-
chejskiej, w ktérym chodzilo o uwolnienie czastek swiattosci uwiezionych w ma-
terii, a wiec w szczegolnosci w tych produktach - poprzez rytualne ich spozywa-
nie.

Interpretujac Eucharystie (Dzigkczynienie) zgodnie z Heglowskim ujgciem
misteriéw Bachusa i Cerery, za istote rzeczy nalezaloby uznac to, ze Jezus Chry-
stus jako Bdg dzickuje ludziom za spozywanie Jego ciala, gdyz to ludzie przetwa-
rzaja cialo Boga w ducha, ktérego symbolem jest tu kielich wina. Bo kiedy Jezus
Chrystus umrze jako Syn Czlowieczy, jako czltowiek, to nie bedzie juz mogt sam
w tym jednostkowym wymiarze przetwarza¢ chleba w ducha, ale bedzie miat
udzial w Duchu jako Duch Ogdlny, jako B6g majacy swa rzeczywista duchowos¢
w jednostkowych duchach ludzi, z ktérymi bedzie pit nowe wino - nowe w po-
réwnaniu ze starym, ktérym byla jego duchowos¢ przywigzana do jednostkowej
indywidualnosci Jezusa, tej, ktéra przemingta. To nowe wino bedzie, oczywiscie,
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dzielem przemienionych ludzi, czyli ludzi w terminologii prawostawnej ,,przebo-
stwionych”, a w terminologii wschodnich systeméw duchowych - ,,oswieconych”.

Mamy tu wiec dwie relacje pomiedzy cztowiekiem a Bogiem, jedng na pozio-
mie ciala, druga na poziomie ducha. Na poziomie ciala Bogiem jest cala przyroda
a czlowiekiem - jednostkowy ludzki organizm biologiczny. Ten jednostkowy
ludzki organizm biologiczny spozywa cialo Boga, przyrode. Na poziomie ducha
rzeczywistym duchem jest jednostkowy duch ludzki, a Bog jest duchem ogoélnym,
przestrzenig duchowa obejmujaca wielo$¢ punktowych, jednostkowych duchow.
Bog jako duch ogélny nie moze by¢ rzeczywisty bez jednostkowych duchdéw ludz-
kich, na tym poziomie jest wymiana, one si¢ zywig Nim, a On - nimi. Jezus Chry-
stus po przejsciu do Krélestwa Ojca, czyli zamieniajac swa jednostkowa Jezusowa
perspektywe na perspektywe ogélna, Chrystusowa, bedzie ogarniat swym duchem
duchy swoich ludzi, Zyjacych nadal na ziemi. I to w nich wlasnie bedzie mial teraz
SWoja rzeczywistg jazn — a juz nie w jazni Jezusowej. Ta mysél - zbyt trudna do
zrozumienia i nieprzydatna dla Kosciola - zostala oczywiscie przeinaczona i wtlo-
czona w ramy kompletnie niesp6jnego wyobrazenia. Sakrament Komunii Swietej,
bazujac na tym procesie, ktéry powyzej opisatem, zmienia bowiem diametralnie
jego sens.
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Summary

The master-slave dialectic in Hegel’s philosophical system

Presented is the development of self-knowledge as it is emerging out of consciousness.
First, as its reflective orientation towards itself, and secondly, as an object of reason, a non-
sensual essence of the object becoming the Soul that animates the body. At first both of these
subjects-objects relate to each other as contrasts: the opposition (and unity) between Thought
and Being — which is so fundamental in Hegel's philosophy - relate to each other as different
denotations of their mutual attitudes: the essential thing in Master is Thought (self-knowledge)
while Being (life) serves as its subordinate. The opposite is true in case of the Slave. Animal life
serves Hegel as a pattern of the Spirit assuming (just not only sexual) relations between individ-
uals. This frames the primary relationship between Master and Slave - that of unequal consid-
eration of each other. The appearance, in the end, of self-consciousness, the object of which no
longer consists of “I” but “We”, renders the Spirit as some detached general space in which
combined self-knowledge is immerged of all individuals. Highlighted in this article are also
some religious clues leading to the dialectic of domination and slavery and to the Hegelian con-
cept of the Spirit.

Keywords: master and slave, consciousness, self-knowledge, life, spirit, religion

Zusammenfassung

Die Dialektik der Herrschaft und Knechtschaft im gesamtem System von Hegel

Das Selbstbewusstsein erhebt sich aus dem Bewusstsein erstens als Reflexion seiner in sich
selbst und zweitens so, dass der Gegenstand des Verstandes, das unsinnliche Wesen, zur den
Leib belebenden Seele wird. Diese beiden Subjekte-Objekte beziehen sich zuerst aufeinander als
verschieden - die fiir Hegels Philosophie grundlegende Entgegensetzung (und Einheit) des
Denkens und Seins tritt hier als verschiedene Bestimmung dieser Momente gegeneinander auf:
zum Wesen wird bei dem Herrn das Denken (das Selbstbewusstsein), dem das Sein (das Leben)
untergeordnet ist, und bei dem Knecht ist es umgekehrt. Das tierische Leben dient hier zum
Modell des Geistes, das die (nicht mehr nur geschlechtlichen) Verhéltnisse der Einzelnen mit-
einander voraussetzt. Ihre erste Form ist das Verhiltnis des Herrn und des Knechts - eine un-
gleiche Anerkennung. Das endlich auftretende Selbstbewusstsein, dessen Gegenstand nicht
mehr das Ich, sondern das Wir ist, ist Verwirklichung des Geistes als eines iiberindividuellen
allgemeinen Raums, in dem die einzelnen Selbstbewusstsein versunken sind. Im zweiten Teil
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des Beitrags werden einige religiose Spuren gezeigt, welche zur Dialektik der Herrschaft und
Knechtschaft wie zum Hegelschen Begrift des Geistes fithren.

Schliisselworte: Herr und Knecht, Bewusstsein, Selbstbewusstsein, Leben, Geist, Religion
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