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Heglowskie zrodta ergantropii

SWIATOSEAW FLORIAN NOWICKI

Mojemu Tacie,
Andrzejowi Nowickiemu,
z okazji 90-ych urodzin

Filozofia Heglowska pozwala zagadnienie istnienia cztowieka w rzeczach ujaé gruntownie
jako jeden z aspektow fundamentalnego dla filozofii nowozytnej zagadnienia stosunku myslenia i
bytu. Hegel ujmuje ten stosunek dynamicznie, najpierw jako proces wychodzenia idei poza siebie, jej
wyzewnegtrznianie si¢, przechodzenie w przyrodg, w sposob istnienia wlasciwy rzeczom, a nastgpnie
jako proces znoszenia tej zewngtrznej przedmiotowos$ci poprzez jej przemiang w $wiat duchowy.
Tego znoszenia dokonuje cztowiek, co polega na ksztaltowaniu tego, co naturalne, na tworzeniu
$wiata kultury jako $wiata rzeczy stanowiacych specyficznie ludzki §wiat, a na najwyzszym poziomie
— jako ksztaltowanie §wiata mysli poprzez uczynienie ptynnymi zakrzeptych pojgé, odpowiadajacych
wyobrazeniu §wiata jako nagromadzenia odrgbnych rzeczy, i rozpoznawanie nastgpnie we wszystkim
jednego absolutnego ducha, ktorego momentem — jako jego rzeczywista jednostkowa samowiedza —
jest cztowiek. Ergantropia Andrzeja Nowickiego koncentruje si¢ na jednej z faz tego przedstawionego
w filozofii Hegla procesu, mianowicie na tworzeniu przedmiotowego $wiata kultury, dzigki ktoremu
czlowiek nadaje sobie istnienie na zewnatrz siebie, w rzeczach bedacych jego dzielami. Wedtug
Hegla w $wiecie kultury znaczenie maja jedynie indywidualno$ci, ktére same — podobnie jak ich
dzieta — sg rezultatem ksztaltowania, wytworem kultury, czyms$ o znaczeniu og6élnym. Cztowiek staje
si¢ taka indywidualnoscia dopiero dzigki przyswojeniu sobie zastanego $wiata kultury i przetworze-
niu go w swoja wlasna substancj¢. Dopiero dzigki temu staje si¢ on zdolny do tworzenia wlasnych
dziet jako dziet wzbogacajacych zastany §wiat kultury, tzn. takich, ktorych warto$¢ jest ogdlna, ktore
maja znaczenie réwniez dla innych. Wspdlnym mianownikiem ergantropii Andrzeja Nowickiego i
filozofii Hegla jest pozytywny, a nawet entuzjastyczny stosunek do ludzkiej kultury, stawianie jej
wyzej od §wiata przyrody.

Stowa kluczowe: Absolut, cztowiek, duch, dzieto, eksterioryzacja, indywidualnos¢, kultura

Na wstgpie pragne wyjasni¢, ze artykut pod takim wlasnie tytutem zamo-
wil u mnie na swdj jubileusz moj ojciec. Nie musi z tego wcale wynika¢, ze ergan-
tropia Andrzeja Nowickiego powstawata takze pod bezposrednim wplywem dziet
Hegla, ale jasne jest przynajmniej, Ze ojciec nie miat nic przeciwko takim odnie-
sieniom. A skadinad wiem, ze potrafit gwaltownie protestowac przeciwko sugero-
waniu jakichkolwiek zwiazkoéw i podobienstw pomigdzy swoja wiasna filozofia a
takimi myslicielami jak np. Blaise Pacal czy Carl Gustav Jung. Z drugiej strony
przed stworzeniem swojej ergantropii z cala pewnoscia czytal on dziela Hegla,
niektore nawet kilkakrotnie. Ale tez wszystko na to wskazuje, ze uznawal za
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stuszna krytyke filozofii Hegla dokonana przez Feuerbacha czy tez Marksa, co z
kolei sprawito, ze watki Heglowskie, do ktérych pozytywnie nawiazywat, podej-
mowal w ich postaci Feuerbachowskiej albo Marksowskiej, i to zapewne z prze-
$wiadczeniem, ze w takim przetworzeniu sg one w istotny sposob rozne od He-
glowskiego pierwowzoru, a by¢ moze nawet ,,postawione z glowy na nogi”.

Ja natomiast raczej odrzucam obie wspomniane krytyki, a takze Schellin-
gianska. W szczegdlnosci Marksowski sposdb ujmowania Hegla, obowiazujacy i
wywierajacy w Polsce silny wptyw w latach, kiedy panujaca filozofig byt mark-
sizm, uwazam za jednostronny i balamutny, polegajacy z reguly na tym, ze jakis
jeden aspekt filozofii Hegla przeciwstawiato si¢ innemu jej aspektowi jako rzeko-
mo calkiem jej przeciwny i bedacy jej przezwycigzeniem. A chodzito zawsze o ten
aspekt bardziej zrozumialy na gruncie zdrowego rozsadku i — w ramach ogdlnego
przeciwienstwa myslenia i bytu — zwiazany wiasnie z ,,bytem”, z materia, rzecza,
tym, co zmystowe. Dla mnie taka redukcja do bardziej zrozumiatej postaci zdrowo-
rozsadkowej jest zasadniczo cofnigciem sig na nizszy poziom kultury filozoficznej,
cho¢ skadinad ma swoje niewatpliwe uzasadnienie. Ale przy takim ustawieniu
Hegla jego filozofia stawata si¢ jeszcze bardziej niezrozumiata, niz jest w istocie.

W swoim artykule problematyke ergantropii, tzn. istnienia czlowieka w
rzeczach, przedstawi¢ w taki sposob, w jaki ujeta jest ona przez Hegla. Zaktadam,
ze ten ergantropijny watek heglowski posrednio, w szczego6lnos$ci poprzez Feuer-
bacha i Marksa jako ogniwa posrednie, wywart wpltyw na ergantropi¢ Andrzeja
Nowickiego. Swoje zadanie rozumiem jako prezentacje¢ w bardziej przystgpny
sposob niz w dzielach samego Hegla jego mysli na ten temat tak, zeby czytelnik
sam mogt dokonac¢ ich poroéwnania z filozofia Andrzeja Nowickiego.

Otoz filozofia Heglowska pozwala zagadnienie istnienia cztlowieka w rze-
czach uja¢ gruntownie. Na poziomie najbardziej ogélnym stosunek cztowieka i
rzeczy wiaze si¢ z zagadnieniem stosunku myslenia i bytu, bedacym — zdaniem
Hegla — centralnym zagadnieniem europejskiej filozofii nowozytnej'. W bardziej
konkretnym sensie stosunek ten wystepuje jako przeciwstawno$¢ samowiedzy
(bytu dla siebie) i1 rzeczy (bytu dla innego). Okreslajac w Fenomenologii ducha
pojecie samowiedzy, Hegel zaczyna od trojakiego okreslenia rzeczy w jej stosunku
do samowiedzy”. Po pierwsze, rzecz jest przedmiotem pozadania (Begierde) i jako
taka jest czyms$ pozbawionym wilasnej istotnosci, jest unicestwiana w akcie kon-
sumpcji i zamieniana w rezultacie we wlasny byt samowiedzy. Po drugie, rzecz jest
wlasnym bytem samowiedzy, zywym organizmem, ktorego zniszczenie jest zara-
zem $miercia zwiazanej z nim samowiedzy. Po trzecie, jest rzecza ksztattowana
przez pracg, czyli jedynie tworzywem, z ktérym dziatajaca samowiedza robi, co
zechce. Okreslenie rzeczy jako bytu dla innego wynika w Fenomenologii z ducha
ze zniesienia wczesniejszej formy $wiadomosci, dla ktorej rzecz byta bytem sa-

' G. W. F. Hegel, Wykiady z historii filozofii, ttum. S. F. Nowicki, t. 3, Wyd. Nauk. PWN,
Warszawa 2002, Skorowidz poj¢¢, hasto ,,Myélepie ibyt”, s. 686—688.
% Tenze, Fenomenologia ducha, thhm. S. F. Nowicki, Aletheia, Warszawa 2002, s. 136-140.
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mym w sobie’. Ot6z rzecz nie jest bytem samym w sobie, gdyz nie jest bytem dla
siebie. Byt dla siebie istnieje jako taki jedynie jako samowiedza, $wiadomos¢ sie-
bie — ta za$ nie jest rzecza. Ogolnie biorac, rzecz jest jedynie czyms, co zaposred-
nicza stosunek samowiedzy do siebie samej albo tez do innej samowiedzy.

Jezeli zagadnienie rzeczy chcemy ujaé jeszcze gruntowniej, z perspektywy
Absolutu, to rzecz, czy tez istnienie w formie rzeczy (Dingheit), jest rezultatem
wyzewnetrznienia si¢ (Entduferung) idei’. To wyzewnetrznienie ma znaczenie
pozytywne i negatywne. W znaczeniu pozytywnym jest ujawnieniem glebszej tre-
$ci zawartej w abstrakcji Absolutu jako mys$lacej siebie mysli, ktora jest czystym
pojeciem, ale zarazem czystym pojeciem istniejacym. Inaczej mowiac, glebia czy-
stego pojecia jest jego istnienie jako byt zarazem tozsamy z mys$leniem, jak tez od
niego rozny. W formie wyzewngtrznienia byt ten ukazuje si¢ zrazu jedynie jako
catkowicie rozny od mys$lenia, co oznacza, ze idea zagubita si¢ w nim, zatracila.
Wyzewngtrznienie idei nie przedstawia si¢ wigc jako wiasny byt idei, lecz jako
jaki$ inny, obcy byt — jako innobyt. I to jest negatywne znaczenie wyzewngtrznie-
nia, ktore zamiast ukazywac ideg, ukrywa ja. Wynika z tego zadanie zniesienia
wyzewngtrznienia jako rozpoznania w nim idei, ktoéra w ten sposob powraca do
siebie i istnieje jako duch wypehiony cata, w pelni rozwinigtg trescia idei. To
wielkie dzieto powierzone jest cztowiekowi — to wlasnie on ma zrobic to, co nale-
7y, ze $wiatem rzeczy, czyli uczyni¢ z niego $wiat ducha.

W systemie stworzonym przez Hegla i przedstawionym przez niego w jego
»~Encyklopedii nauk filozoficznych” pierwsza czg§¢ stanowi nauka logiki, druga
filozofia przyrody, a trzecia — filozofia ducha. Cata sfera ducha dzieli si¢ w ujeciu
Hegla na trzy czgsci: ducha subiektywnego (podmiotowego), ducha obiektywnego
i ducha absolutnego. W tej pierwszej duch wystepuje jako $wiadomos¢ siebie, czyli
jako jednostkowy podmiot, zgodnie z jego tradycyjnym rozumieniem w filozofii
europejskiej. Dalsze dwie czgSci stanowia istotne rozwinigcie sposobu ujmowania
podmiotu, mianowicie poprzez wlaczenie go w pewna szersza rzeczywistosc.

Stera ducha obiektywnego to rzeczywisto$¢ spoteczna, w ktorej jednostki
odnosza si¢ do siebie nawzajem i ktorej istnieniem nie jest juz jednostkowa $wia-
domo$¢ siebie, powstajaca na bazie zycia biologicznego, ale wzajemne uznawanie
si¢ (Anerkennung) przez ludzkie jednostki, ktérego intersubiektywnym wyrazem sa
normy zycia spotecznego w postaci obyczajow oraz systemu prawnego wraz z
instrumentami zapewniajacymi jego przestrzeganie (panstwo). W swojej Fenome-
nologii ducha Hegel daje spekulatywny wywod uwarunkowania ludzkiej jednost-
kowej samowiedzy w samym jej istnieniu przez relacje migdzy jednostkami oparte
na mniej lub bardziej rozwinigtych formach wzajemnego uznawania si¢’. Te jed-
nostki sa wigc z natury rzeczy spoteczne i zapo$redniczone same ze sobg przez

3 Tamze, s. 125.

* Tamze, s. 510; tenze, Nauka logiki, tum. A. Landman, przektad skolacjonowat i dokonat
red. nauk. M. Pankéw, t. 2, Wyd. Nauk. PWN, Warszawa 2011, s. 704-706; tenze, Encyklopedia
nauk filozoficznych, thum. S. F. Nowicki, PWN, Warszawa 1990, §§ 243-244 (s. 257-258), §§ 574—
577 (s. 582-584).

* G. W. F. Hegel, Fenomenologia ducha, wyd. cyt., s. 132 nn.
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odniesienia do innych jednostek. Ten nowy punkt widzenia zostat nastepnie upo-
wszechniony dzigki filozofii marksistowskie;.

Stfera ducha absolutnego stanowi ostateczne rozszerzenie pojgcia ducha, w
wyniku ktorego staje si¢ on czym$ wszechogarniajacym. Okre$lenie ,,absolutny”
oznacza tu zniesienie przeciwienstwa migdzy tym, co subiektywne (podmiotowe),
a tym, co obiektywne (przedmiotowe), przez co $wiadomo$¢ w catym swym zakre-
sie okazuje si¢ samowiedza, przyroda zostaje rozpoznana jako duch, a jej ze-
wnetrzno$é i nieprzejrzystos¢ dla myslenia — jako pozor. Czlowiek, ktory w wiedzy
absolutnej osiaga taka §wiadomos¢, jest samowiedza Absolutu albo tez, moéwiac
jezykiem religijnym, samowiedza Boga®.

Ostateczne zniesienie przeciwienstwa podmiotu i przedmiotu dokonuje si¢
u Hegla w mysleniu, w filozofii spekulatywnej, totez najwyzsza postacia ducha
absolutnego jest dla niego filozofia. Punkt widzenia Hegla jest tu zbiezny z hindu-
istyczna teza o tozsamosci brahmana (byt) i atmana (jazn), a takze z doSwiadcze-
niem duchowym mistykéw (na gruncie europejskim w szczegdlnosci Aniota Sla-
zaka)'. Charakterystyczne dla Hegla jest przy tym, ze zniesienie przeciwiefstwa
podmiotu i przedmiotu, myslenia i bytu, nie dokonuje si¢ u niego w sposéob jedno-
stronny, czyli jedynie poprzez zniesienie tego, co zewngtrzne i skonczone, ale w
sposob dwustronny, co polega na tym, ze czysta idea musi zarowno wyjs¢ poza
siebie, przejs¢ w przyrodg, jak tez nastgpnie powrocic¢ do siebie jako duch, zacho-
wujac w idealnej postaci wilasne roznice, ktore ujawnity si¢ w tym wyjsciu poza
siebie.

Absolutna tres¢, ktora w filozofii ujgta jest w mysleniu pojeciowym, wy-
stepuje tez w dwoch nizszych formach — w sztuce w formie zmystowej 1 w religii
w formie wyobrazenia. Sfera ducha absolutnego byta dla Hegla gloéwnym przed-
miotem zainteresowania, o czym $wiadczy liczba poswigconych jej tomoéw (3 tomy
Wyktadow o estetyce, 2 tomy Wyktadow z filozofii religii, 3 tomy Wykladow z hi-
storii filozofii), w sytuacji gdy filozofia przyrody czy tez filozofia ducha subiek-
tywnego przedstawione sa jedynie w ramach catoSciowego ujgcia systemu, jakim
jest Encyklopedia nauk filozoficznych.

Trzy czesci filozofii ducha nie sa u Hegla rozlaczne. Na przyklad historia
filozofii nalezaca do sfery ducha absolutnego jest wedtug Hegla najglebsza istota
dziejow powszechnych®, ktore jako historia polityczna i gospodarcza naleza do
sfery ducha obiektywnego. A momentem rzeczywistego istnienia ducha jest jed-
nostkowa samowiedza, ktora jest przedmiotem filozofii ducha subiektywnego. Bez
dziatajacych zywych ludzkich jednostkowych podmiotéw nie byloby oczywiscie

® Hegel daje do zrozumienia, jakie jest jego wlasne stanowisko w tej kwestii, odsytajac do
C. F. Goschela, Aphorismen iiber Nichtwissen und absolutes Wissen im Verhdltnisse zur christlichen
Glaubenserkenntnis. Ein Beitrag zum Verstindnisse der Philosophie unserer Zeit, Berlin 1829. Por.
Encyklopedia nauk filozoficznych, wyd. cyt., s. 565.

7 Na temat A. Slazaka, por. G. W. F. Hegel, Wyklady o estetyce, thum. J. Grabowski i A.
Landman, t. 1, PWN, Warszawa 1964, s. 588. Na temat Mistrza Eckharta, por. tenze, Wyktady z
filozofii religii, tum. S. F. Nowicki, t. 1, Wyd. Nauk. PWN, Warszawa 2006, s. 216.

8 Tenze, Wyklady z historii filozofii, t. 3, wyd. cyt., s. 650-651.
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zadnej historii, a z kolei bez odpowiednio rozwinigtych w toku tej historii stosun-
koéw spotecznych niemozliwa bylaby filozofia jako taka, a w szczego6lnos$ci abso-
lutna filozofia, w ktorej przeciwstawnos¢ podmiotu i przedmiotu zniesiona jest w
pojeciu ducha.

Na etapie Fenomenologii ducha Hegel nie porzadkowat jeszcze catego tre-
$ciowego obszaru swojej filozofii w taki sposob, jak potem w ramach systemu
przedstawionego w Encyklopedii. A warto podkresli¢, ze watek powierzonego
czlowiekowi wielkiego dziela przemiany §wiata rzeczy w $wiat ducha jest rozwija-
ny wielorako rowniez a moze nawet przede wszystkim w Fenomenologii, gdzie nie
ma potrzeby rozstrzygania, do jakiej sfery ducha we wskazanym powyzej sensie
nalezy go przydziela¢, bo bezposrednio biorac rozwazany jest w ramach pewnych
konkretnych fenomenologicznych postaci $wiadomosci.

Ergantropia jako filozofia miesci si¢ w oczywisty sposéb w tej Heglow-
skiej perspektywie, wyraza ten sam absolutny postulat skierowany do czlowieka,
chocby si¢ wydawato, ze jej perspektywa jest odwrotna, ze wystgpuje z postulatem,
by duch ludzki uzyskat istnienie w formie $wiata rzeczy. Dla Hegla jest to bowiem
W gruncie rzeczy jedno i to samo.

Gdyby pyta¢ o zrodto tej koncepcji Hegla, to najbardziej prawdopodobna
odpowiedz jest taka, Ze jest to chrzeScijanska idea religijna ujgta za pomoca narzg-
dzi pojeciowych wypracowywanych sukcesywnie przez filozoféw niemieckich —
Kanta, Fichtego, Schellinga i wreszcie samego Hegla. W religii chrzescijanskiej
Bog stworzyt §wiat jako co$ roznego od siebie, ale nastgpnie ten $wiat powraca do
niego jako jego ,,chwata” (dola). Czym jest ta chwata w sensie religijnym, wiado-
mo mniej wigce] w odniesieniu do Jezusa Chrystusa. Jako jego chwale, ktora wi-
dzieli jego uczniowie, zgodnie z tekstem Prologu Ewangelii wg §w. Jana, nalezy
rozumie¢ $wietlista duchowa aur¢ wokot jego fizycznej postaci, a jego chwatg w
postaci ostatecznej byto ciato chwalebne jako ciato zmartwychwstania, w ktorym
wstapit do nieba. By¢ moze tez inspiracja byla dla Hegla ezoteryczna filozofia
hermetyzmu, zwlaszcza ze w jej podstawowym tekscie, Tablicy Szmaragdowej,
pojawia si¢ termin ,,chwata” w kontekscie wielkiego dziela dokonywanego poprzez
oscylacje — o wciaz zwigkszajacej si¢ amplitudzie — pomigdzy niebem a ziemia,
facznie z tym, co jest glgbia ziemi jako $wiat podziemny. Chwalg jest mianowicie
nizszy element przetworzony w postac, ktora moze si¢ wznies¢ w gorne rejony
nieba: ,,Ruch od ziemi ku niebu, a z nieba znéw ku ziemi [...] zmienia Swiat w
$wiatto chwaty, wolne od mroku ziemi”. Po przelozeniu na jezyk filozofii Hegla
chwala jest $wiat rzeczy przemienionych w ducha, $wiat rzeczy przetworzonych
tak, ze wyrazaja ideg, zamiast ja ukrywac. W tej ogolnej formule, w ktorej miesci
si¢ zarowno filozofia, jak i sztuka, a pewnie tez znaczny obszar bardziej prozaicz-
nych wytwordéw cztowieka, miesci si¢ rowniez perspektywa wlasciwa ergantropii.
Dzielo, sposob w jaki tworca istnieje w rzeczy, mozna — z uwzglednieniem calej
wieloznaczno$ci tego stowa — nazwac jego ,,chwala”. Tym bardziej, ze dalszy ciag
Tablicy Szmaragdowej brzmi: ,,Tak to jest w Wielkim Swiecie, a wedle tego wzoru
utworzony tez zostat Maty Swiat, czyli Cztowiek.”
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U Hegla cztowiek tez dziala wedle ogdlnego wzoru idei, ktora si¢ wyze-
wngtrznia. Najpierw jednak musi zosta¢ doprowadzony, czy tez musi sam siebie
doprowadzi¢ do abstrakcyjnej postaci istniejacego czystego pojgcia. Ten pierwszy
wariant opisany jest w Fenomenologii ducha jako samowiedza niewolnika. We-
wngtrzny byt niewolnika jest abstrakcja, gdyz wszystko to, czym pierwotnie byt
jako istota naturalna, rozpltyneto si¢ w nim catkowicie w strachu przed panem jako
uosobieniem $mierci’. Na tej abstrakcji oparte jest czlowieczenstwo niewolnika,
dzigki niej ksztattowany jest on od podstaw jako istota ludzka. Jako istota ludzka
niewolnik ksztattuje rzecz, a poniewaz robi to jako istniejaca abstrakcja, wigc w
swoim dziele istnieje w zasadzie tez tylko w abstrakcyjny, ogélny sposob. Rozpa-
trujac rzecz jako ksztaltowana przez pracg niewolnika, Hegel w ogole abstrahuje
od tego, jaka szczegotowa formg niewolnik jej nadaje, zwlaszcza ze i dla niewolni-
ka nie ma to zadnego znaczenia, jego praca jest bowiem dzialaniem w ogole, a to
dziatanie jest jego istnieniem, jego wlasnym bytem dla siebie podporzadkowanym
zewngetrznemu celowi. T¢ swoja formeg nadaje on rzeczy, ktora dzigki temu jest
istniejaca w formie rzeczy wartoscia, gdyz wlasny byt niewolnika jest istniejaca dla
siebie wartoScia, ktdra — z racji tego, ze jego istnienie podporzadkowane jest cudzej
woli — zostaje mu odebrana i przeniesiona na rzecz'’.

Cztowiek w rzeczy istnieje wige jako wartos¢ nadana tej rzeczy, jako wy-
eksterioryzowane w nia jego abstrakcyjne istnienie. A Ze ta rzecz poza tym komus
do czegos moze shuzy¢ i ma odpowiadajaca temu forme, to juz inna sprawa, to jest
warunek sensownosci pracy niewolnika z punktu widzenia pana, ktory okresla jej
cel, to jest eksterioryzacja uzyteczno$ci niewolnika, jaka ma on dla pana, a nie dla
siebie samego. Ta uzyteczno$¢ jest zapewne rowniez ogolna forma niewolnika, ale
nie jest nig raczej szczegoétowa forma nadana rzeczy. Jezeli, powiedzmy, niewolnik
wyprodukowat z drewna krzesto, to nie znaczy to przeciez, ze nadal mu swoja
wlasna forme, ktora jest forma krzesta. Dla zewngtrznego obserwatora rzecz ta jest
krzestem, a zawartego w niej bytu niewolnika gotym okiem nie wida¢, podobnie
jak nie wida¢ Boga w stworzeniu ani tez idei w przyrodzie. Byt niewolnika w rze-
czy rozpoznany zostaje dopiero dzigki refleksji, ze ma ona pewna wigksza warto$¢
niz przed uksztattowaniem. Istota cztowieka jest wedtug Hegla dziatanie, czyn, a
nie bezczynne istnienie. Dzialajacy niewolnik realizuje wigc istote cztowieka, a
wyraza si¢ to w tym, ze jego dziatanie ma skutek, co$ urzeczywistnia, realizuje
jakis cel w ogole.

Wspomniatem, ze dzigki rozptynigciu si¢ — pod wptywem strachu — catej
pierwotnej, bezposredniej okreslonos$ci niewolnika o charakterze przyrodniczym
moze on zosta¢ uksztaltowany od podstaw na cztowieka. Uksztattowany w taki
sposob, nie jest juz jako tworca dzieta abstrakcyjnym dziatajacym podmiotem, lecz
ma pewng konkretna okreslonos¢ — stat si¢ indywidualno$cia. Indywidualno$¢ jest
rezultatem uksztalttowania samego siebie, nalezy wigc do $wiata kultury''. Jest

® Fenomenologia ducha, wyd. cyt., s. 138—139.
19 Tamze, s. 140.
" Tamze, s. 318-319.
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wartoscia dodang do abstrakcyjnej podmiotowosci, co sprawia, ze jednostka row-
niez sama z siebie, bez zewngtrznego przymusu ze strony pana czy tez wychowaw-
cy, chee sta¢ si¢ indywidualnoscia i dzigki temu mie¢ wigksza wartos¢. Jezeli wigc
rozpatrujemy sytuacjg, kiedy tworca dziela jest indywidualno$¢, to musimy pamig-
ta¢, ze on sam tez jest swoim dzietem i dopiero jako taki jest zdolny do tworzenia
prawdziwych, wartosciowych dzietl, w ktorych jako indywidualnos¢ uzyskuje ze-
wngtrzne istnienie 1 ktorych tworzenie ma dla niego sens, bedacy jego wlasnym
sensem jako wolnego tworcy.

Wyjasni¢ nalezy, ze Hegel odréznia indywidualno$¢ od osobowosci, a
podstawa tego odroznienia sa wskazane powyzej rozne aspekty pojecia rzeczy.
Osoba jest samowiedzg jako zyjaca 1 posiadajaca oprocz swego zywego ciala takze
inne rzeczy jako dobra konsumpcyjne'>. We wspolczesnym spoteczenstwie opar-
tym na prawie uznane jest i chronione jej prawo do zycia i posiadania — na réwni z
wszystkimi innymi osobami. Ale w $wiecie kultury licza sig tylko indywidualnos$ci.
Osoba cztowiek jest przez sam fakt, ze sig urodzit w spoteczenstwie jako cztowiek
w sensie biologicznym. Indywidualnoscia jest dopiero dzigki uksztalttowaniu swo-
jej pierwotnej natury zgodnie z tym, co stanowi warto$¢ w $wiecie kultury. Jako
osoba cztowiek jest uznany w swej abstrakcyjnej jednostkowosci. Jako indywidu-
alno$¢ reprezentuje 1 wspoltworzy swiat ogolnych wartosci kulturowych. Cztowiek
staje si¢ indywidualnoscia dzigki temu, Ze najpierw sobie przyswaja tres¢ kultury,
w ktorej zyje, a potem staje si¢ kim$, kto czerpiac z siebie moze roéwniez wnie§¢ do
niej wlasny wktad.

Indywidualno$¢ jest wytworzonym konkretem, ktory Hegel rozumie w
sensie etymologicznym jako zro$nigcie si¢ wielu réznych elementéw w jedna ca-
tos¢. Wszystkie te elementy, jak i ztozona z nich calo$¢ maja charakter ogdlny — w
sensie ogodlnej wartosci w $wiecie kultury. Kulturowy konkret jest rezultatem
ksztaltowania, tzn. zastgpowania pierwotnej struktury struktura nowa. Proces mate-
rializowania formy jest od strony rzeczywistej procesem formowania materiatu. W
zaden inny sposob tworca nie wstgpuje w rzecz niz poprzez ksztattowanie rzeczy,
ktére zawsze uwarunkowane jest tym, jaka wiasna naturg ma ta rzecz, chocbySmy
nawet zakladali, Ze jest ona dla nas tylko tworzywem bez wlasciwosci, z ktorego
robimy, co nam si¢ podoba, co przede wszystkim stara si¢ akcentowa¢ Hegel, po-
stulujac na przyktad, by cztowiek w catosci stat si¢ swoim wlasnym dzietem, czyli
nie tworem przyrody, lecz wytworem ducha.

Kiedy cztowiek ksztattuje samego siebie w indywidualno$¢, to wystgpuja
w tym procesie trzy elementy: 1) jego pierwotna natura; 2) treSci przyswojone z
ogoblnej kultury; 3) jego jazn jako moc ksztattujaca, jako ogélna forma, ktora nada-
je przedmiotowej tresci swojej indywidualnosci, dzigki czemu indywidualnos¢ ta
stanowi jedno$¢. Ten trzeci element ma charakter abstrakcyjny, podobnie jak
pierwszy, o ile rzeczywiscie jego okreslonos¢ sig rozptynela. Jako konkret indywi-
dualnos¢ ksztaltuje si¢ z ogodlnych tresci kultury duchowe;.

12 Tenze, Zasady filozofii prawa, tum. A. Landman, PWN, Warszawa 1969, §§ 41-47, s.
62-67.
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Jezeli w taki sposéb powstaje indywidualnosé, to czym si¢ rozni jedna in-
dywidualno$¢ od drugiej? Dla Hegla réznia si¢ one przede wszystkim energia,
moca. Nie jest to bynajmniej réznica nieistotna. Ta energia jest energia jazni,
zdolnej do zapanowania nad szczegétowymi roznicami tresci i do przeniknigcia ich
soba. Jazn jest istniejaca prawda i dlatego jako moc ksztaltujaca przedmiotowa
tres¢ nadaje tej treSci prawdziwo$¢. Jazn o matej poczatkowej energii nie zdola sig
uksztattowa¢ w indywidualno$¢ godna uwagi i z tego punktu widzenia nigdy tak
naprawdg nie stanie si¢ indywidualnoscia. A wigksza energia pozwala na przetwo-
rzenie we wlasng substancj¢ znacznie wigkszego zakresu tresci, jaka niesie w sobie
ogblny duch danej kultury, a tym samym pozwala indywidualnos$ci osiagna¢ bar-
dziej ogdlna, bo pehiejsza, mniej jednostronna postaé. Catkiem ogdlna bylaby
indywidualno$¢, ktora zdotataby w siebie wchionaé i zasymilowac cala tres¢ ducha
swojej kultury. Ta duchowa tres¢ jako wspdlna dla wszystkich substancja istnieje
w formie zrazu surowej, wymagajacej dalszego ksztaltowania, przetworzenia we
wlasnym duchu jednostki. Tym wigksza sita ducha, powiada Hegel, im wigksze
przeciwienstwo jest w stanie wytrzymac i rozwiaza¢. Tym wigkszej mocy jest in-
dywidualnos$¢, im wigcej roéznorodnej tresci zaczerpnigtej z ogolnej kultury jest w
stanie wchiona¢ i przetworzy¢ w sama siebie, a nast¢gpnie w swoje dzielo, ktore
wzbogaca §wiat kultury przez to, ze ukazuje jej treS¢ w postaci bardziej uksztalto-
wanej.

Zdaniem Hegla, tworca nie wyraza w dziele siebie, lecz co$ ogdlnego. Fi-
diasz tworzac posag Zeusa nie przedstawil Grekom swojego wlasnego wymyshu,
lecz ich wiasne wyobrazenie boga, w ktorego wierzyli', ale przedstawione w spo-
sob znacznie wspanialszy, podniesiony na wyzyny wielkiej sztuki. Podobnie Ho-
mer nie wymyslit Grekom ich bogow, cho¢ przeciez czerpali o nich wiedzg z jego
eposow. A juz w zadnym razie tworca nie wyraza w dziele swojej jednostkowosci,
gdyz tego, co jednostkowe, w ogole nie da si¢ wyrazi¢. Taki §rodek wyrazu, jakim
jest jezyk, wyraza tylko to, co ogdlne". Imiona wlasne nic nie znacza, wyrazaja
jednostkowos¢ jako co$ ogodlnego — Piotrem moze by¢ dowolna jednostka, jesli
takie imig jej si¢ nada. Indywidualno$¢ nie jest tez zlepkiem partykularnych, przy-
padkowych cech, osobliwosci i dziwactw — takie bezsensowne jej rozumienie za-
rzuca Hegel Anglikom. Zainteresowanie czyim$ dzietem nie koncentruje si¢ na
tym, co jest w nim osobliwoscia autora, lecz na tym, co wlasnego odnajduje, czy
rozpoznaje w nim odbiorca jako co$, co jest wspolne dla szerszego kregu ludzi,
albo i ogolnoludzkie. Odbiorca ma si¢ z dzieta dowiedzie¢ przede wszystkim cze-
go$ o sobie 1 swoim §wiecie, a dopiero w drugiej kolejnosci o osobie tworcy. Jed-
nostkowy byt autora nie moze by¢ utrwalony w jego dziele. Ale nosi ono pigtno
jego indywidualnosci jako oryginalnej calosciowej struktury zlozonej z istotnych
elementow o znaczeniu ogdlnym.

1> G. W. F. Hegel, Fenomenologia ducha, wyd. cyt., s. 318.

" Tenze, Wykiady z filozofii religii, ttum. S. F. Nowicki, t. 2, Wyd. Nauk. PWN, Warszawa
2007, s. 128.

15 Fenomenologia ducha, wyd. cyt., s. 81-82.
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Jak powstaje taka calo§ciowa oryginalna struktura indywidualnosci? Za-
pamigtalem z dziecinstwa przyczepione do potki z ksiazkami w pokoju taty hasto
wypisane flamastrem na brystolu: Starannie dobierac¢ lektury do czytania, ,,albo-
wiem z tego jesteSmy, czym si¢ zywimy — Vanini”. Mysl t¢ nalezatoby nieco zmo-
dyfikowac: ,,z tego jesteSmy, co zdotamy strawic¢”. I dodaé, ze zywienie si¢ papka
nie stworzy silnej indywidualnosci duchowej. Znamienne jest, ze Hegel wypowie-
dziat si¢ gdzie§ przeciwko piciu mleka przez dorostych, uwazajac, ze jest to po-
karm wlasciwy jedynie dla oseskow. Miato to zapewne taki sam sens, jak mit o
Hermesie, ktory ledwie si¢ narodzit, nie chciat pi¢ mleka, lecz ukradt Apollinowi
woly, by upiec sobie z nich pieczen. Zywienie si¢ migsem wymaga niewatpliwie
wigkszej sily trawienia, a poniewaz natura Hermesa bardziej kojarzy si¢ z funk-
cjami umystowymi niz z sita sokoéw trawiennych, wigc narzuca si¢ sama przez si¢
taka interpretacja mitu, ze chodzi w nim o pokarm duchowy i o sitg mysli, zdolnej
do przyswojenia sobie solidniejszej, gigbszej tresci. W istocie Hermes jako posred-
nik pomigdzy Olimpem, ziemia a Hadesem, do ktorego prowadzit ludzkie dusze po
$mierci, jest symbolem wielkiej potegi ducha, zdolnego do ogarnigcia bardzo roz-
legtego obszaru rzeczywisto$ci w sensie rozciagtosci w gore, wszerz i w glab, i
trudno si¢ dziwi¢, ze przypisano mu jako Hermesowi Trismegistosowi autorstwo
Tablicy Szmaragdowej, do ktorej powyzej nawiazatem.

Program intelektualny Hegla: ,,uczyni¢ zakrzepte mysli ptynnymi” (skadi-
nad §wietnie wyrazajacy sens koniunkcji Merkurego i Neptuna w znaku Panny w
jego horoskopie) ma nie tylko znaczenie afirmacji dialektyki i spekulacji filozo-
ficznej, ale rowniez opisuje, co sam Hegel zrobil ze $wiatem mysli i wyobrazen, w
ktoérych sig¢ wychowat. Wchlonat go w siebie, strawit i zamienit we wlasna ptynng
substancje¢. Dat rad¢ nawet takim skrzepom mys$lowym, takim niestrawnym grdu-
tom, jak skostniate koscielne dogmaty. W rezultacie w tej jego ptynnej duchowe;j
substancji rozpuscita si¢ cata historia europejskiej starozytnej i nowozytnej filozo-
fii 1 wiele innych tresci religijnych i kulturowych, a nastgpnie wykrystalizowata si¢
z tego jego wiasna duchowa indywidualnosc¢, ktorej pigtno nosi jego dzieto, bo po
wchtonigeiu w siebie catego wspomnianego bogactwa tresci, wydobywal ja juz
potem z siebie samego, jako co$§ wilasnego, bez potrzeby siggania do ksiazek i
przepisywania z nich, chyba ze tylko dla orientacji czytelnika, zeby mégt on po-
rownac sobie to, co w Hegla weszto, z tym, co z niego wyszto. W podobny sposob
opisuje Hegel fenomen kultury greckiej, mowiac, ze Grecy przeksztalcili swoje
wschodnie korzenie w co$ wlasnego, swojskiego, dzigki czemu mozna ich zrozu-
mieé bez odwolywania sie do zewnetrznej genezy'®.

Ale dzieto Hegla istnieje, oczywiscie, znowu w formie skrzepu, czego$, co
wymaga strawienia, rozpuszczenia, by moglo by¢ przyswojone przez inng indywi-
dualno$¢. Istniejac w swych dzietach, stajemy si¢ dla innych pokarmem i istnieje-
my juz nie swoim, ale ich istnieniem, przetrawieni odpowiednio do ich mozliwos$ci
i przyswojeni tylko w tym zakresie. Cho¢ moze by¢ i tak, ze cudze dzieto po prze-

'® G. W. F. Hegel, Wyklady z historii filozofii, thum. S. F. Nowicki, t. 1, Wyd. Nauk. PWN,
Warszawa 1994, s. 206-209.
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trawieniu zamiast si¢ skurczy¢, rozszerza si¢. Taka zdolno$¢ miat sam Hegel, ktory
trawil cudze mysli w taki sposob, ze nadawal im wigcej tresci i sensu, niz ich byto
w umysle autora.

Hegel mial poczucie wielkiej mocy zawartej w jego jazni, ktorej dziata-
niem bylo myslenie. Myslenie to odczuwat jako potege, ktorej zadna tres¢ nie jest
w stanie sig oprze¢, wobec ktorej si¢ ona rozptywa i zamienia we wlasne okreslenia
jego mysli. Na tym w istocie polega ksztattowanie tresci, ze z treSci obcej, ze-
wnetrznej staje si¢ ona wlasng tre§cia ducha, co oznacza, ze sama ta tre$c staje si¢
istnieniem ducha, ze w niej ten duch si¢ wyraza. W taki sposob tworca filozofii
istnieje w swym dziele. Dla Hegla dzielo filozoficzne jest najwyzsza postacia ludz-
kiego dzieta. Powod tego jest prosty. Idea filozoficzna nie jest tym, co cztowiek
ma, lecz tym, czym cztowiek jest. W taki sposob wyrazil to rowniez Bronistaw
Ferdynand Trentowski, cho¢ z pozycji pluralizmu, wyrazajacego si¢ w postulacie —
zreszta w znacznej mierze stusznym — by kazdy cztowiek miat wtasng filozofig.

W oryginalnym sformutowaniu Hegla chodzi o to, ze cztowiek jest czy-
stym pojeciem, ale to na jedno wychodzi, poniewaz idea filozoficzna moze by¢
okreslona jako pelne rozwinigcie, czyli rozwinigcie w system, wlasnie owego czy-
stego pojgcia, ktore jest aktywna moca rozumu filozofa. Z tego, co mi wiadomo ze
zrodet pozafilozoficznych, przechodzac w zas§wiaty jesteSmy bytami mys$lowymi i
cala nasza istota jest nasz swiat my$lowy. W duchowych zas§wiatach obowiazuje
za$ wolnos$¢ i pluralizm. Poszczegodlne istoty duchowe istnieja tam co prawda w
pewnej wspolnej przestrzeni, ale cho¢ ogladaja niby to samo, mysla po swojemu, a
nie na jedno kopyto — i na tym polega ich wielko$¢. Plon przemyslen calego zycia i
na temat tego zycia, ktore jest zyciem w materii, jest czyms, co zabieramy ze soba
w zaswiaty — w odrdznieniu od dziel majacych posta¢ materialng, ktore pozostaja
na ziemi. W takiej ,,chwale” opuszczamy wigc ziemig, ile warte sa te przemyslenia.
Kto wigc trudzi si¢ w swym zyciu filozofia, nie na darmo si¢ trudzi, o ile, oczywi-
Scie, jest to dla niego autentycznie, osobiscie istotne, o ile jego filozofia jest w swej
najglebszej istocie jego wlasng samowiedza.

Dzielo filozoficzne jest dla Hegla najwyzsza postacia ludzkiego dzieta, ale
rzecza jest glownie w tym sensie, ze jest mysla w formie zobiektywizowanej, do-
stepnej dla innych. Traktowanie go jako rzeczy w sensie np. zadrukowanego papie-
ru nie ma zbyt wiele sensu. Specyficznym elementem, w ktorym utrwalona zostaje
mysl, jest jezyk — rzeczywisto$¢ stworzona przez ludzkiego ducha w materiale
dzwigkowym uksztalttowanym w tym celu w system dzwigkow artykulowanych,
ktére zostaly nastgpnie oznaczone symbolami graficznymi — literami. Poszczegol-
nym kombinacjom dzwigkow przyporzadkowane zostaly znaczenia, w zasadzie w
sposob arbitralny, co pozwala od razu uwolni¢ si¢ od pozoru, ze te znaczenia maja
jaki§ zwiazek z fizycznymi dzwigkami. Substancja, w ktorej mysliciel ksztattuje
swe dzieto, to w istocie substancja duchowa, skumulowane do$wiadczenie wielu
ludzkich pokolen, ksztattujacych swoj obraz swiata w swoj jezyk 1 za pomoca tego
jezyka. Jezyk jest dla Hegla wyzsza postacia rzeczywistosci niz ta, ktora on ozna-
cza, o ile jest to $wiat rzeczy w ich materialnym znaczeniu, zwlaszcza Swiat rzeczy
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istniejacych jako przyroda. Jezyk jest bowiem rzeczywistoscia duchowa — i juz
przez to samo stoi formalnie biorac wyzej od przyrody, chocby nawet byly za jego
pomoca wypowiadane same glupoty.

Tworzywem, w ktorym utrwala swoje mysli filozof, jest wigc cos, co samo
jest juz bardzo przetworzona przez ludzi substancja. Filozof taki jak Hegel prowa-
dzi to dzieto przetwarzania dalej, odczuwajac artykulowanie swoich mysli w ogol-
nie zrozumiatym jezyku jako zmaganie si¢ z jezykiem, z jego gramatycznymi
strukturami i utrwalonymi w formie st6w wyobrazeniami, jako tworzenie na uzytek
swych mysli swojego wlasnego jezyka. Hegel ma zarazem $wiadomosé, ze mysle-
nie nie moze si¢ obej$¢ bez jezyka, ze nie jest tylko komunikowane za pomoca
jezyka, ale samo dokonuje si¢ w jezyku i1 bez niego nie ma mozliwo$ci zobiektywi-
zowania si¢ nawet dla samego myslacego podmiotu i nie moze posuna¢ si¢ na-
przéd. Ale zarazem to myslenie nie miesci sie w jezyku, rozsadza jego ramy'’,
cierpi z powodu jego linearnej struktury, w wyniku ktorej to, co wspolistnieje,
moze by¢ wypowiadane tylko jedno po drugim, bo nie da si¢ powiedzie¢ wszyst-
kiego naraz, cho¢ bardzo by si¢ chciato. Ostatecznie wigc przyswojenie sobie tek-
stu ma polega¢ na tym, Ze najpierw czyta si¢ go w sposob linearny, stowo po sto-
wie, strona po stronie, a potem ma si¢ go w glowie jako cato$¢, o ile pamig¢ na to
pozwala, i wtedy nalezaloby czyta¢ go na nowo, zeby zrozumie¢ lepiej to, co si¢
przeczytalo, nie znajac jeszcze catosci.

Zawarty jest w tym zaréwno czas, jak i zniesienie czasu — kiedy ma si¢ juz
wszystko naraz w pamigci. A sam autor najpierw przez dlugi czas tworzy swe dzie-
to myslowe, a gdy wydaje mu sig, ze ma juz je w swojej gtowie w catosci, czyli
jako wszystko na raz, przystgpuje do pisania, co znowu dokonuje si¢ w czasie, i
dopiero wtedy jego mysl w peni si¢ dookresla. Tak pojmuje Hegel my$lenie — jako
prace, zmaganie si¢ z trescig i forma jgzyka, jako dalsze ksztattowanie tej rzeczy-
wistosci myslowej, jaka zastal. Od tej strony filozofia nie jest odbiciem zadnej
rzeczywistosci, ale ksztaltowaniem przez aktywna jazn filozofa rzeczywistosci
myslowej do postaci, w ktorej jazn rozpoznaje w niej juz sama siebie i ma prze-
$wiadczenie, ze jest w dziele filozoficznym wyrazona zgodnie z prawda, a wigc
istnieje w nim. W taki sposéb Hegel istnieje w swym dziele.

Gdyby wyrazi¢ to w jezyku religijnym, nalezatoby powiedzie¢, ze Hegel
zaistniat w swym dziele jako Syn Bozy, ktory zna Boga Ojca, tak jak Bog Ojciec
zna samego siebie, mianowicie w swym Synu. Gdyby za§ zmodyfikowa¢ t¢ teolo-
gie na sposob Heglowski, to zaistniatby on w swym dziele jako Duch Swigty. Czyli
tak czy owak jako osoba, jezeli trzymac si¢ formuty dogmatu. Wykracza to, oczy-
wiscie, poza perspektywe ergantropii, ktéra nie ujmuje cztowieka, indywidualnos$ci
w tak absolutnym wymiarze. I trudno si¢ dziwi¢, ze sam Hegel nie traktowat filo-
zofii w swoim rozumieniu jako dzieta indywidualnosci — odmiennie niz w przy-
padku dzieta sztuki. Ale juz Trentowski mogt zmieni¢ znaczaco t¢ perspektywe,
zakladajac najwyrazniej, ze Bog Ojciec moze mie¢ wielu istotnie roznych od siebie

" Fenomenologia ducha, wyd. cyt., s. 50 nn.
65



Pobrane z czasopisma http://kulturaiwar tosci.jour nals.umcs.pl
Data: 13/01/2026 02:30:02

SWIATOSEAW FLORIAN NOWICKI — HEGLOWSKIE ZRODEA ERGANTROPI

nawzajem Syndéw. A kiedy nie widzi si¢ sensu w odnoszeniu cztowieka i filozofii
do Boskiego Absolutu, cztowiek jest po prostu cztowiekiem, a w swej filozofii
wyraza siebie jako indywidualnos$é¢, jesli ma taka ochotg i umiejgtnosc.

Jezeli uznac¢ dzieto filozoficzne Hegla za rzecz, to jest to rzecz z racji swej
tresci zasadniczo przeciwstawna §wiatowi rzeczy, jakim jest przyroda i cate stwo-
rzenie w jego bezposredniej postaci. Jego filozofia jest bowiem zniesieniem §wiata
rzeczy, wykazaniem ich nieistnienia w aspekcie ich skonczonosci i tego, w jaki
sposob przedstawiaja sig¢ bezposrednio swiadomosci. Ale tez w tym zniesieniu co$
si¢ z nich zachowuje, rozpoznane zostaja jako momenty przejawiajacej si¢ w skon-
czonosci idei i w tej postaci sa Swiatem zmienionym ,,w §wiatto chwaty, wolne od
mroku ziemi”, zgodnie ze stowami Tablicy Szmaragdowej.

Tam jednak, gdzie dzieto indywidualno$ci ma posta¢ rzeczy w bardziej do-
sfownym sensie, wlasna tres¢ tej rzeczy okazuje sig¢ zgota nieistotna, a dzieto sztuki
ma wskazywac na to, ze wlasnie nie jest ta rzecza, ktora fizycznie biorac jest. Dzie-
to sztuki takie jak rzezba lub obraz istnieje dla Hegla w elemencie pozoru zmysto-
wego a nie jako materialny konkret, czyli bryla marmuru lub piotno zabrudzone
farbami. Rzezbiarz, przynajmniej w sztuce klasycznej, nie chce otwiera¢ nam oczu
na to, czym jest w swojej najglegbszej istocie marmur, cho¢ elementem jego sztuki
jest uwzglednianie przy artystycznej obrobce ogodlnej natury tworzywa, a nawet
jego specyficznych cech jako np. tej oto bryly marmuru, w ktérej wida¢ juz jakoby
zarys przyszlej rzezby — wystarczy tylko usunac to, co zbgdne, co przeslania jej
wilasciwy ksztatt. Nadaje on wigc swemu dzietu sens catkowicie rézny od wlasnego
sensu materialnego tworzywa, cho¢ wyraza zasadniczo co$, co daje si¢ w nim wy-
razi¢. Pewne rzeczy lepiej wyraza dzieta sztuki plastycznej, do wyrazenia innych
lepiej nadaja si¢ stowa lub dzwigki muzyczne.

Gdyby jednak pyta¢, ktora ze sztuk pigknych najpelniej moze wyrazié
ludzka indywidualno$¢ swego tworcy, to z analiz Hegla wynika, Ze nie stawia on
bynajmniej pod tym wzgledem wszystkich sztuk na réwni. Sztuki plastyczne z
natury rzeczy przedstawiaja jakie$ bardziej lub mniej przetworzone elementy ze-
wnetrznego $wiata, ktory ogladamy oczami. Malarz moze si¢ stara¢ wyrazi¢ co$,
co jest przejawem duchowej strony ludzkiej postaci, ktora maluje, ale w zasadzie
glowna treScia przedstawienia pozostawac begdzie zewnetrzna postac. A z kolei
muzyka ma wielki problem z przedstawieniem czegokolwiek zewngtrznego, moze
co najwyzej, jako ,,muzyka programowa”, nasladowac odglosy natury, sugerujac w
ten sposob jakie§ wyobrazenia, ale z natury swojej jest przeznaczona do wyrazania
tego, co gra we wnetrzu czlowieka, a kompozytor ma bezposredni dostgp jedynie
do wlasnego wngtrza, do wlasnych uczu¢ i nastrojow — i te wlasnie wyraza, jesli
potrafi. Ale jesli potrafi, to jego muzyka, trafiajac do wnetrza odbiorcy, wywoluje
w nim podobne uczucia i nastroje, a to oznacza, ze kompozytor jest na tyle obecny
w swojej muzyce, ze stuchajacy jej odbiorca czuje to samo, co czut i checiat wyrazié
jej tworca.

Z uwagi na to bardziej wybredni melomani nie moga stucha¢ wszystkiego
jak leci, bo nie jest przyjemne, ba, sprawia niemal fizyczny bol ptawienie si¢ w
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cudzych emocjach, ktére sa ponizej naszej godnosci duchowej, i wchodzenie w ten
sposob w cudza, obca nam i niemita tozsamos¢. Dla kompozytora najlepsze jest
wigc, jesli wyraza nie tyle wlasne uczucia — z catym dobrodziejstwem inwentarza —
co raczej jakie$ boskie stany duchowe, jezeli potrafi si¢ w nie wczu¢, lub sam ich
doznaje. Bo takie w zadnym razie nie moga by¢ ponizej godnosci stuchacza, co
najwyzej — powyzej. Ba, ale wtedy kompozytor musi by¢ Bachem lub Mozartem.

Uznajac cialo cztowieka za naturalng postac, w jakiej istnieje duch, Hegel
uznat gleboka zasadnos¢ tego, ze Grecy przedstawili swoj ideal, swoich bogow, w
postaci ludzkiej, tyle tylko, ze pigkniejszej, idealnej. Na tej samej zasadzie uznal,
ze glos ludzki jest ideatem 1 prototypem instrumentu muzycznego — jako naturalny
srodek, za pomoca ktorego duch si¢ przejawia na zewnatrz i istnieje dla drugiego
ducha. Jezeli fizyczny dzwigk uznajemy za materialny nosnik muzyki, to dla Hegla
jest on raczej czyms$ niematerialnym, znoszeniem materialnosci, najwyzsza forma
idealnos$ci, jaka istnieje w przyrodzie. Jest to w istocie tylko ruch, drganie, ktore
rozchodzi si¢ w przestrzeni 1 wywotuje rezonans w czyms innym niz zrodto dzwig-
ku. W przypadku muzyki — rezonans w naszym uchu, a w rezultacie w naszym
wnetrzu, jako rezonans duchowy. To tworzywo muzyki, ktore juz jako takie jest
dla Hegla zniesiona materialno$cia, zostaje nastgpnie zorganizowane przez ducha
ludzkiego w taki sposob, by nadawato sig jako srodek do wyrazania ducha.

Cztowiek konstruuje instrumenty, z ktérych wydobywa dzwigki muzyczne
jako dzwigki o okreslonej wysokosci (rzadko wystgpujace w przyrodzie, gtdéwnie
jako $piew ptakow) zgodnie ze skalami muzycznymi, ktorych funkcja jest to, by
oparta na nich muzyka miala centrum tonalne, ktore jest odpowiednikiem podmio-
towego centrum, jakim jest jazn czlowieka. Inne dzwigki tonacji zbudowanej
zgodnie ze skala muzyczna stanowia konkretne réznice w stosunku do centrum
tonalnego, a zatem w przebiegu muzyki pokazane jest zycie ducha, polegajace na
tym, ze pojawiaja si¢ w nim — jako centrum tozsamym z soba samym — takie lub
inne roéznice, po ktorych nastepuje powrdt do tozsamosci, zaznaczajacy si¢ najwy-
razniej wowczas, gdy muzyka oparta jest na harmonii, w ktérej po dysonansie po-
jawia si¢ jego rozwiazanie jako konsonansowe wspotbrzmienie oparte na dzwigku
centralnym. System muzyczny jest dzielem ducha ludzkiego, ktory wyrazit w nim
siebie 1 swoje wlasne prawa. Jest czyms analogicznym do jezyka, z ta roznica, ze
jezyk w znacznie wigkszej mierze opisuje zewngtrzny $wiat czlowieka tak, jak
istnieje on w formie idei wyzewngtrznionej i zagubionej w tym wyzewngtrznieniu.
W muzyce duch styszy samego siebie, wyraza wigc ona glebsza prawdg niz to, co
opowiadaja stowa o zewngtrznym $wiecie. Chyba ze za pomoca tego jezyka i w
znacznej mierze wbrew niemu jako utrwalajacemu rzeczy tego $wiata w ich skon-
czonos$ci, tworzymy filozofi¢ Heglowska, ktéra uniewaznia pospolity obraz §wiata
i mowi o duchu jako najwyzszej prawdzie.

Pomimo takiego wilasnie negatywno-dialektycznego stosunku Hegla do
rzeczy jako takich, nie ma w koncu az tak wielkiej r6znicy migedzy nim a stanowi-
skiem ergantropii, poniewaz wspolnym mianownikiem obu filozofii jest pozytyw-
ny, ba, entuzjastyczny, stosunek do ludzkiej kultury w poréwnaniu ze §wiatem
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przyrody. Dla Hegla dzieto ludzkie jest czym$§ wyzszej rangi od tworu natury,
rzezba przedstawiajaca greckiego boga stoi zdecydowanie wyzej niz bryla marmu-
ru, drzewo, czy tez krowa, bo cztowiek wyraza w niej siebie jako tres¢ absolutna.

[Warszawa, 12—13 maja 2009]

Summary

The Hegelian Sources of Erganthropy

Hegelian philosophy enables one to approach thoroughly the issue of the human
Dasein as one of the aspects of the question of the relationship of thinking and being,
fundamental to modern philosophy. Hegel captures this relation dynamically, first as a
process of the idea going beyond itself, its exteriorization and crossing into nature, into
what is proper of things, and subsequently as a process of Aufhebung of this external thing-
ness through its transformation into the spiritual world. The human being makes the Aufhe-
bung, which consists in forming of what is natural, in creating the world of culture as a
world of things making up the distinctly human world, and on the highest level, in forming
the world of thoughts through making solidified notions liquid (the notions which corres-
pond to the Vorstellung of the world as the accumulation of separate things), and subse-
quently in recognizing in all the absolute spirit whose moment — as its real isolated self-
knowledge — is the human being. Andrzej Nowicki’s erganthropy focuses on one of the
phases of the process represented in the philosophy of Hegel: notably on the creation of the
objective world of culture, owing to which human beings grant themselves an existence
outside oneself in the things which are their works. According to Hegel, in the world of
culture, of significance are individualities that themselves (just like their works) result
from forming, are the product of the culture, something of general meaning. The human
being becomes such an individuality only owing to assimilating the received world of cul-
ture and processing it into their own substance. Only then does the human being become
capable of creating their own works as works enriching the received world of culture —
works whose value is general and which are of significance to others. The common deno-
minator of the erganthropy of Andrzej Nowicki and the philosophy of Hegel is their posi-
tive, even enthusiastic attitude to human culture which is placed higher than the world of
nature.
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